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AVANT-PKOPOS. 


Pour counaitre le Bouddhisme primitif, on ne 
saurait s’en tenir aiix traditions concernant son fon- 
dateur. La degende du Buddha, outre qu’elle nous 
renseigne iinparfaitement sur sa doctrine, s’est 
elaboree peu d peu au sein • des communautes de 
iideles. O’est done I’histoire de ces communautes, 
leurs tendances, leurs dogmes, leur distribution geo- 
graphique, qu’il faut etudier d’abord. Connaissant les 
sectes rivales, on pourrait ensuite essa5^er de degager 
la doctrine commune qui les a precedees et pent- 
etre aurait-on chance d’entrevoir ce que furent I’en- 
seignement du Maitre, sa carrih’e et sa personnalite. 

On sait que, parmi les multiples ecoles boud- 
dhiques, eelle des Sthavira avait pour langue sacree 
le pali tandis que la litterature religieuse des Sar- 
vastivadin etait redigee en' Sanskrit. Les Eeritures 
des Sthavira sont beaueoup mieux connues que 
celles des sectes rivales. Toutefois, a en juger par 
Tabondance et la valeur des ceuvres qu’elle a laissees, 
il semble que I’Ecole Sarvastivadin ne le cedait en 
rien a tout autre et que, pendant une longue suite 
de siecles, la doctrine y fut enseignee avec eclat. 

Quand, presque simultanement, Edouard Huber 
et M. Sylvain Levi reconnurent que certains recits 
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du Divyavadana soDt tires de rA^okavadiina taiidis 
que la pliipart dos autres font j^artie du Viiiaya des 
Mula-Sarvastivadin, nn point important tut acquis 
dans riiistoire des sectes boiiddhiciues : il apparut que 
ces ti’ois ouvrages, reposaut sur des traditions com- 
mimes, etaient etroitement apparentes et coinjjtaieiit 
parmi les plus importants de TEcole Sarvastivadiii 
(Ed. Huber. Sources du Dkydcadana, B. E, F. B.-O.. 
YL n°® 1—2; Sylvain Lfivi. Les clnneuis de forma- 
iion du Lkydmdcma, T'oung Pao, VI II. jx lOb—122). 

Au debut de I’annee 1914. sur les conseils de 
M. Sylvain Levi, j'entrepris 1 etude et la traduction 
de divers textes extraits principalement de I’Acoka- 
vadana et du Yinaya des Mula-Sarvastivadin, Cette 
etude fut interrompue par la guerre. j\Ion maitre 
voulut bieu se charger de revoir et de ])ublier les 
textes traduits. II les fit preceder d’une luniineuse 
preface oil il mettait en relief plusieurs resultats de 
cette publication. 

II en ressort nettemeut. . . . ecrivait Sylvaix 
Levi, que lecole des Mula-Sarvastivadin avait ses 
attaches positives au Gachemire et dans les regions 
voismes. Si elle a ehoisi le Sanskrit coniine langiie 
saciee, ce ehoix semble bien attester la situation 
pnvilegiee du Sanskrit couime langue litteraire au 
Caehemire vers le temps ou se place la redaction 
cu inaya > {Lq Lord~0uGHt de I'lnde dans le 

may a ces Sarvastimdm et les textes anparentes, 
-kuni. As. 1914, II. p. 494). 

ti’avail ouvrait la voie a des recherches 
plus etendues. Sil ne parait pas doiiteux que le 
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Viriaya des Mula-Sarvastivadin a re9U au Oachemire 
ou daDS un pays voisin sa forme definitive, il est 
non moins certain qu’il n’a pas ete elabore d’un seul 
conp. Cette oeuvre monumentale on est incorporee, 
a cote de morceaux ayant trait a la discipline, toute 
une collection de contes, de legendes et de sutra, n’a 
pu etre compilee qu a une epoque oil la litterature 
religieuse des Sarvastivadin etait deja tres developpee. 
Ne peut-on saisir quelques-unes de ces productions 
sous une forme moins evoluee, plus voisine des 
origines? Pour la solution de ce problems, rA9oka- 
vadana est d’une importance capitals. On y trouve 
precisement, sous une forme plus arcbaique, des 
traditions comparables a celles qua enregistrees par 
la suite le Vinaya des Mula-SarvMvadin, notamment 
une biograpliie des premiers patriarches de I’Eglise 
et le recit d’un pretendu voyage que le Buddha 
aurait effectue dans les regions du Nord- Quest 
de rinde. 

M’effor9ant surtout de fairs ressortir les traits 
qui manifestent les aspirations de I’ecrivain et qui, 
par dela sa personnalite, revelent les intentions, les 
sympathies, les desirs des homines de son monastk’e et 
de son Eglise, j’espere avoir demontre que rA9okava- 
dana fut compose par un religieux du pays de Mathura, 
appartenant a I’Ecole Sarvastivadin et qui aurait 
vecu plus d’un siecle avant Kaniska, c’est-a-dire 
longternps avant la compilation definitive de I’actuel 
Vina 37 ^a des Miila-Sarvastivadin. 

Ainsi localise dans le temps et dans I’espace, 
rA 9 okavadana est un document historique de premier 
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ordre qui nous permet de saisir la tradition bouddliique 
a un moment decisif de son d^veloppement ; lorsque 
TEglise en voie d’expansipn vers les eontrees du Nord- 
Ouest a deborde le cercle etroit des premieres com- 
mimautes magadhiennes et sassimile rapideraent 
Tantique civilisation brahmanique du Madhyadepa. 

L’Apokavadana fait voir sous un aspect nouveau 
des sujets tres divers : histoire du premier coneile 
et des communautes locales, vies' des patriarches, etc. 
II etait impossible d’etudier Vouvrage sans jeter un 
coup d’osil dans toutes ces directions. D’une simple 
monograpliie, j’ai du m’elforcer de tirer des indications 
generales, sans me dissimuler les risques que coin- 
porte actuellement une telle entreprise. Plus tard, 
quand nous possederons de nombreuses monographies 
de textes sacres. le champ des conjectures se retre- 
cira: certaines pistes pourront etre recoupees tandis 
que dautres devront 6tre abandonnees.. 

Le present volume etait a Timpression qiiand 
M. Paul Pelltot eut Tobligeance de me signaler 
un fragment du Ta-tclie-tdn-louen dont on trouvera 
la traduction a Tappendiec n® 1 (p. 214). Ce texte 
eminemment instructif oppose le Vinaj^a de Mathura 
qui comprenait les Jataka et les AmdZma, an Vinaya 
dii Oachemire qui les avait rejetes. Par la se trouve 
confirmee et inise en lumim’e la distinction posee 
plus loin, et que j’estime fondamentale, entre les 
deux Ecoles de Mathura et du Oachemire. .On sait 
desormais que chacun de ces centres religieux, qui 
sans doute etaient les deux poles du monde Sar- 
vastivadin, avait son Vinaya partieulier. Celui de 
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^latliiirri est vraisoinblablomciit perdu; ])but“6trc 
V Ai‘()J:at'a(]dna y eiait-il iucorpore puisrpie les Ava- 
dana on faisaicnt partie. II est. perinis de se de- 
niandcr si Ic Diri/dvaddna, recueil de legendes qiii 
avaicnt cours dans Ic inondc Sarvastivadin. n’est 
pas tiro prcsque toiiircntier dn Vinaya de Mathura, 
l/dnornic Vinaya des Mfda-Sarvastivadin, tout en- 
combro de jntaka A A'avadaua, n est ]>ent-etre lui- 
nu'ino (pic rancien- Vinaya du Cacheinire grossi de 
.sa rihluisFr et cnrichi de Iraginents empriintds a la 
lilliiratnre de la sectc. A incsiire qii on on d(3Uombro 
Ics rich(?sscs, le Vinaya desMiiIa-Sarvastivadin apparait 
jns(ju’a nn cc'dain point comme la Somme de I'EcoIe 
Sarvaslivadin. 

En ex])osant dans cet avant-propos la genose dii 
pivsent onvrage. j’ai dit bien incompletemcnt ee que 
j(! dois a .M. Sylyain JjEVI. Parmi les antres per- 
sonnes a tpii j'ai des obligations, jo liens a rcmercicr 
j»arlicnli(‘reni(Mit M. Paul Pelliot dont les avis m’ont 
(.•t(3 prticienx et a qiii jo suis redcvable de toute ime 
scVic d’observalions. 




Les recensions de TApokavadana. 


L’A(;okiiva(lr\na a ctA iiitroduit cii Cliiiie a deux epoques 
ct par deux routes differeutes. D’abord le Partlie Fa-hHn 
^ Ic traduisit eii cliinois aux environs de I’an 300. 

Plus tard, en 512, un (jrainana du Fou-nan, Seng-Jc’ia-p’o- 
^0 '(/yll iUi (Saipgliabliara?) traduisit une recension 
diftercntc. L’A(;okavadnna devint rapidement populaire en 
Chine, oar, des rannec 516, les compilateurs du King Uu 
i siaiig en inseraient de nombreux fragments dans leur 
ceuvre. 

De la vie du Partlie Fa-k'iu nous ne savons presque 
rien. Les oatalogucs cliinois du Tripitaka nous apprennent 
sculcincnt qu’il traduisit a Lo-yang eiitrc 281 et 306 cinq 
ouvrages bouddliiqucs dont trois otaiont deja perdus en 730. 

Scjig-k' ia-p' o-lu s'appelait aussi Sanig/icivavjnan, nom 
traduit en cliinois par Assemblee-armurc ^ Sur la 
transcription Sevg-J:'ia-p'o-lo (traduction chinoise ; Assemblee* 
clever ^ on a restitiie un original douteux Saiiigha- 
pala (Nan.iio, Catalogue^ app. II n° 102). En fait p'u 
^ transcrit gencralement yo, ba ou bha et il vaut mieux 
rcstaurer avec Sylvain Levi une forme Sainghabhara ou 
ISa)jig1iabJiata [Le catalogue geographique des Yalcsa dans 
Joiirn. As., 1915, I, p. 26). 

Sur ce personnage, le Kao seiig tchouan doniie une 
courte notice [Tripit. ed. Tok. XXXV, 2, p. 19“). Sa bio- 
graphic est plus dcveloppee dans le Siu kao seng tchouan 
[ibid. p. 85“. Cf. cgalement Kai ijuan che kiao lou, Tripit. 
ed. Tok. XXXVIII, 4, p. 53). 

Sainghabhara etait uu moine polyglotte originaire du 
Fou-nan. Apprenant que la dynastic des Ts’i (479 — 501) 


I 
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favorisait le Ijouddliisme, il vint eii Clime a liord d’liiie 
jonque et se fixa a XaiiHn an monastere Tclieng4:ouan 
jH et le K‘o.i yvan che hiao 

lou disent qu'il eut ponr maitre G-iinabliadra ; mais sMl est 
exact que Saingliabliara naquit en 460 et qne Gunabhadra 
moTirut en 468. il est difficile d'admettre que le premier 
fut Veleve dn second (P. Pelliot. Le Fov.^nan. B.E.F. 
E-O. IIL p. 285). A partir de 506. pendant dix-sept an- 
iiees. TEmpereur Won des Leang employa Sanigliabliara 
a tradnire des livres bonddbiqnes en compagnie d'antres 
savants. Samgbabbara donna ainsi en cbinois 11 ouvrages 
comptant 48 cbapitres, panni lesqnels VA-yv. v:ang king. On 
dit qne I'Emperenr Won en personne venait ecrire les 
textes saints sons sa dictee. 11 fut comble de presents et 
monmt en 524. 

Les denx traductions cbinoises de TAcokavadana peu- 
vent etre identiSees avec certitude. Tons les catalogues 
sont d’ accord ponr assignor an Partbe Fa-k*in V A-yu 
v:ang ich.ouan en 7 cbapitres dont nous donnons ci-apres 
nne version frangaise integrale. Mais le titre et les divisions 
de cet onvrage ont varie. Il a ete divise, tantot en 7 cba- 
. pitres. tantot en 5. On I'a intitule tour a tour A-yv. v:ang 
king et A-yu v:o.ng tchouan. j^ans tenir compte de ces 
divergences, nous Ini donnerons toujonrs son titre courant : 
A-yv. inang tchmmn. abrege en A. W. Tcb. 

De I'examen des divers catalogues, il ressort en outre 
que XA-yu v:ang king en 10 cbapitres est Fceuvre de Sani- 
gbabbara, oJAas Samgbavarmau. Dupres le Nei lien lou, 
ce religienx aurait %alement traduit nn A-yv. v:ang tchouan 
en 5 cbapitres, mats cette donnee est contredite par le 
K'ai yuan che kiao lou (Tok. XXXYIU, 4. p. 53®;. En 
tout cas. VA-yu v:ang tchouan de Samgbabbara, s'il a 
jamais exlste, a disparu de bonne benre (1). Xons reser- 

\1) L* Isei ihn lou connait encore un antre A-yu Kang icJiouan 
anterienr a ceini de Sainghabhara et qni anrait ete traduit sous les 
tVei (Tdk. XXXMII, 2. p. 71^;. Il se peat que tcung tchouan 
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vcroiis a la trailuctioii conniie dc Saingliabliara son titre 
iraditionnel A-yii waiuj khg abrcg’c cii A.W.K. 

Lc coiitenu dc I’A^okavadaiia nous est done connii par 
deux versions chi noises probableinent completes : VA-yu 
tvdiig ichonan ct \'A-yu, wang king. En outre, de longs 
fragments ont etc incorj)ores dans lc Divyewaddna Sanskrit 
ct dans le Tmi a-han khg (1). Ces fragments soiit extraits 
dc deux recensions disprirucs qui differaient sensiblemcnt 
I’unc de rautre ct s’ceartaient aussi jusqu’a un certain 
point dc VA-ytf irang khg et de VA-yu wang ichouan. 
Nous possedons par consequent cn totalitc ou en partie 
quatre recensions de rAqokavadana et quiconque pretend 
remonter a Touvrage original doit s’appnyer sur I’ensemble 
de CCS documents. 

Lcs fragments conserves dans lc Divyavadana et 
connus par la traduction qu’en a donne Burnouf sont tres 
voisins dcs ebapitres correspondants de VA-yu wang king. 
Par centre, VA-yu waug tvhouan cst notablement ditferent 
dc toutes lcs recensions connucs; il contient d’importants 
morccaux qui ne sc retrouvent pas ailleurs et e’est pour- 
quoi j’ai cru devoir lc traduirc integralcment. 

On sait que lcs textes indiens, aussi longtemps qu’ils 
rcstaient cn usage, etaient dans iin perpetuel devenir. 
Lcs ecrivains, memc lcs plus obscurs, 'ne se faisaient pas 
scrupulc de retoueber et dc remanier lcs oeuvres de leurs 

des Wei el cchii de S.iiiiglmbhara no soient quo des rceditions remaniees 
dc la version de F.n-k’in. Nons savons cn eftet que ce defnier ouvrage 
a subi des transforinalions puisque lcs catalogues lui attribuent tantot 
7, tantot fj chapitres (Cf. TOk. XXXVIII, 2, p. 49“ col. 6 et p. 54“ 
col. S; XXXVIII, 3, p. 64“ col. 9 ct p. 74“ col. 14; XXXVIII, 4, p. 1S“) 
et lui donnent dcs tilres divers : A-yu wang ling, A-yti wang tchouan, 
Ta a-yu wang Icing, Ta a-yu toang ichouan. 

(1) IjC Tsa a-han Icing (Nanjio no. 544) cst la traduction cliinoise 
d’un h'ajpyuhta-agama dont I’origlnal est perdu. Cette traduction a 6te 
cflcctucc cnlrc 435 ct 468 par Ic yramaiia Gupabhadra, originaire de 
rinde ccntralc. 
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devaiiciers. Dans ces conditions, parce qn’iin recit presente 
certains traits manifestement recents, on n’a pas le droit 
d’en conclure que I’onvrage entier est de la meme date. 
Par exemple, le mot dlnara (latiii denarius) apparait en 
deiix passages de la legende d’A9oka dans le Divyava.dana 
(ed. Cowell et Neil p. 427, 13 et p. 434, 12). On aiirait 
tort d’en tirer argument pour pretendre que VAcokavadana 
original n’a ete r6dige qu’apres I’introduction des deniers 
romains dans I’lnde. Huber a montre que certains contes 
se retrouvent a la fois et sous la meme forme dans le 
Siitrdlairikara d’AQvagliosa-et dans les cliapitres du Divyd- 
vaddna consacres a la legende d’A9oka (B.E.F. E-0. 
t. IV, 1904, p. 709 — 726). Ceci est de nature a prouver 
que la recension de VAcokdvaddna incorporee dans le 
Divydvaddna a ete remaniee apres la redaction du Sfitrd- 
laiiikdra, mais laisse entier le problfeme de la date de 
V Agokdvaddna. 

;t; 

Enfiii nous ne ppuvons considerer comme des recen- 
sions de rA9okavadana certains ouvrages tardifs, simples 
exercices de rlietorique, oil des narrateurs se sont pin a 
developper, a cote d’autres recits, les vieilles legendes du 
cycle d’A9oka. Tel est V Acokdvaddna-mdld Sanskrit dont 
les premiers cliapitres ne sont qu’une amplification versifiee 
de rA9okavadana. Au temoigiiage de Biirnouf, cette volu- 
mineuse compilation, « qiii est une sorte de Purana, ajoute 
pen a ce que nous apprennent les legendes du Divyavadana 
et de I’Avadaua-Qataka » {Introduction, p. 358). Les six 
premiers avaddna s’y succ^dent dans I’ordre suivant : 

1) Upagupta-Acokaraja, 

2) Upagiipta, 

3) AQokadamana, 

4) Acokanrpati-pain9upradana, 

5) Kimala, 

6) Vltacoka. 




Sigles et abreviatioiis. 


A^okav. 

A§okasut. 

B. B.F.E.-O. 
A. W. K. 
A.W.Tch. 

C. V. 
Divyav. 
Jonrn. As. 
Sv. 

Tripit. 
Tsa-a-han 
V. M. S. 


= AQokavadana 

— A§oka-raja-svitra 

= Bulletin de I’Ecole Fran 9 aise d’Extreme-Orient 

= A-yu-'wang'king 

=a A-yu-vrang-tchouan 

5= Cnlla Vagga 

= Divyavadana 

== Journal Asiatique 

— Sarvastivadin 
= Tripitaka 

= Tsa-a-han-king 
= Vinaya des Mula-Sarvastivadin. 



PREMIERE PARTIE. 


La IpociicIp, 
fi</ ^(:mp(^r(?u^ Ar.oka. 




lNTiU)i)lU’T1()X. 


Nolls ijriioroii^. juir ijiii ful t ojuptisr rAookavjulana. r'oni- 

im* tani (Vaiitn's in«o»unn-nts ilo la liitoratmr iHiucMliiijiu*. rrj 
otivra<:<- iimis t-'-j parvciiu sans nnia il autcur. l’iv»’isrnn*iit 
par«T ijU i'llo I'l ('ijlUMlto. rcMIf oniissjoil n'fsl Ili’Ut-rlrc 
j«a< trvs rr*rn-j(aMr. Uaiis iin pays nii la vie. dcs jirainls 
rciivaiu- rsl • •tuuuo. uu ii'Mii suv HU inaims{'rit piMit sntTirr 
a « lasscv nu«‘ «»Mivr<‘ paniii l» s produrtions «!<• Irllo rr<»k*. 
a cotr trorrit'' dll uu‘UU‘ ajU'. «•! «lr la iiu'ina jirovilUT. 11 
ii'ni (■''t pa- d<* iiuMiir <laus I’lndo. ail iiudns a line t’jKWjuc 
aiH'januf ot ]iiin<ipali‘uu*u1 dan*, la liUrratnre ndifrirnsr. 
Si nous savittU'- par «jui rni riMli^-r r,\r(d;aYa«laua. rn fait 
is'dt- n ouiraiiuTaii juMit-rtn- aiicinu* t’nnsr«|ncn(M* important^. 

a I'n'iivii; rllc-uiraiu* i(n‘il faiit il»Miiaudi*r la sacret 
d«* srs oji^rim-s. (lii rt iiiiaud ful - idlf (’onipiisi'i*y Kile 
«*<inruMi1 assez tU* jlnjuiees po.sitivrs'. de le«;eudes siMlli- 
liistori(jucs e( di* iradilious }r**<i^rajdii(HU*nu*nt loealisi’es 
pour tju'il soil pnssilde de repoiidre. au uudns ajiprnxiina- 
tiveineiit. a eotte douldc tjUestion. 

On ecmnueiiee a eutri’Yair h‘ nde eniisideralde joue par 
les I'cades le^joiiales jians reYidiitioii dii llouddliisnie ct la 
formation du Canon. C’est seiilement a une epofjue. asscz 
liasse (ju'on iielit distiiifruer uu Kouddlii.snie du Nord ct 
un Ikuiddliisnic du Slid ct encore, la jirciuicre de ecs 
exjire.ssions cdiercs aux saYunta curojn'cus, eugdidjc.-t-elle 
ilaus une unite fae.ti(!C des realities tres ditVcreutc.s. Par 
eontre, il scuililc y uYoir eu do liouuc lieurc. une Kglisc 
de. I’Kst ct une Kglisc de. rOucst. l.Vaprcs Ic Cullavagga 
pali Xll 2,7 ehaeiin de ecs ileux gToujicincuts territoriaux 

PUZVJ.rSKI, Kt l.f'/r'hili* Uf* rKin|*i*rMir Acula. J 


2 La L^igeicde de l’Ejiperetjr Aqoica 

aiirait deleg’ue qiiatre grands represcntants au Concile de 
Vesali. Toutefois en I’aLsence d’un xioiivoir central exer- 
9 ant line antorite spirituelle siir l’ ensemble des confreries 
orientales on- occidentales, les comraiinantes locales joiiis- 
saient certainement d’nne large antonoinie. Par exemple, 
il n’apparait pas qiie, dans la region de TOuest, les con- 
freries do Kauyambl, d’Ujjayinl, de Matbnra et dn Ca- 
cbemire aient jamais ete comprises dans nne organisation 
fortement centralisee. Elies avaient cliacnne leurs sanctn- 
aires, lenrs saints, lenrs traditions, lenrs preferences en 
matiere de dogme et de discipline. Ces tendances parti- 
ciilieres se refletaieut dans les ecrits de leurs doctenrs, 
de sorte qii’il est possible, en analysant tel onvrage, de 
determiner le lien on il a ete compose. Nous allons montrer 
qne I’A^okavadana avait ses attaches positives dans la 
region de Matbnra. 

C’est dans la partie orientate de Vliide du Nord qne 
Ic Buddha est ne, qn’il a con§u et preche sa doctrine et 
qu’il s’est eteint. La se tronvaient les lienx saints oil 
les fideles allaient en pelerinage. Dans la merae region 
se rennirent les denx grands Conciles do Rajagrha et do 
Vai^ali. Qiiand le Bonddhisme se fiit repandn dans 1’ Quest, 
les nonvelles commnnantes firent figure de parvennes a 
cote des anciennes. Elies n’enrent pas de repos qn’elles 
ne se fussent crec des titres a Tadmiration des fidMes. 
La legendc dn Buddha etant deja fixee dans ses traits 
essentiels, on ne ponvait songer a deplacer vers TOue-st 
le lieu des principales scenes de sa vie. Il fallnt imaginer 
de nouveanx episodes afin de pronver la saintete des terres 
recemment converties. On pretendit qne le Buddha, pen 
de temps avant sa fin, avait visite la region dn Nofd-Ouest, 
qn'il y avait op6re des miracles et predit la venue de 
Madhyantika et d’Upagnpta. Ce voyage est raconte dans 
nn certain nombre d’ ecrits, notamment dans rA 9 okava- 
dana et le Vinaya des Mula-Sarvastivadin. J’ai dejk donne 
a part les traductions de ces deux recits [Le Nord-Ouest 







tie r fvih: (lavs /(' Vinuijo (lr.< Miild-Snrviiaiivndin ... Jour. 
As. lOM, II. ]». -lOo j‘i o22 et ]^. AI-VS m r)40). II n’est. pas 
inutile do Ics roinpnivr on detail. 

Dans rAn(dciivadrina. In Bnddlia travorsant avee Ananda 
Ic pays do Matlnirii tnvdit la fondalion du ninnastnro dc 
Xala-IIliala ct oxpnso Ins nn'ritns acquis par Upagnijda. 
Puis il so rnnd an ( ’anlioinirn ot jirndit la conversion do 
no pays par In Idiiksu Madliyiiutika. Lc rncit du voyage 
a Matlnirii nst plus dnvnlnp))d (luc la jiartie c.ousaerne 
au ('anluMnirn: nnlln-ni irurnupc giinrc (lu’unn. dizainc dc 
lijrnns tlans la traduntimi frannaisn. 

Pans In Vinaya «lns Mvda-Sarvastivadin, In voyage a 
Mathura nst <'Mntn a ]u*u ])rns dans Ins inniuns termns : Ic 
Piuddha nst arnainjiagun irAnanda: il prndit la tbndation 
du inonastnro dn Naia-l»haia. la nonvnrsian nt h's lunritcs 
dU'i»agupta. 'Poulntbis unn ditVrrnunt* iiicrite d'etre notne : 
dans In Vinaya. rpagujita nst cnnvnrti ))ar Madliyiiutika, 
rapdtrn, du ( 'aidininirn. tandis (|un dans I’Anokiivadaua, il 
a pnur niaitro (/nnavasa. rajintm dn. .Matliura. 

Pans r.\cnkavadana. In vnvagn au ( 'anheinirc avait 
lion avrn Ananda, a])rns la travcr.snn du pays dn Mathura. 
Pans Ic Vin. dcs Mnhi-Sv.. le Buddha sn rnnd d’ahord 
dans la haute valine dc I'lndiis nt il nst alors acconipagnc 
du //r/Z.vr/ Vajrapani. Il visite rninplaceincnt futiir du convent 
do la Foret sdinhrc, nonvertit le roi-dragon Apalala ct 
jircdit l’a))o.stolat dn llhik^u Madhyaiitika. Pui.s il traverse 
Kantha, la ville du Prenier a riz, Nevata et une serie 
d'autres lonalitns oil il ojicre dcs convn,r.sions. Fntin, cn 
jmssant an village dc Kharjnra, il predit quo le roi Kaniska 
hatira dans no lieu un grand stupa. Le rdcit du voyage 
avccVajrajiiini occupe dix ])agcsdans la traduction franyaise. 

Ainsi, tandis que dans l’Ac;okriv. le voyage au Ca- 
cheinire suit le passage a !Mathura et n’est I’ohjet quo dc 
breves indications, dans le Vinaya le Buddha visite d’jihord 
la riigion arrosee par le haut Indus ct scs affluents et 
eette jiartie do ritinn.raire cst do heaucouj) la ])lus dwe- 

1 * 
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loppufi. L’autciiv <lu jjjvinifir n'f'il H't Koucinif. avaiit tout 
(le glorifior Mnflmni,, tarifljH quo Iok foinpilafoiir.s /In Viiiaya 
{ivaient jiriiioipfilornciit (;?i viio lo b/ni roii/»iii /lii ( laoho- 
inire el <les jjnys voiBins. fj'A»;ok;iv. el le Via. ties Mola'Sv. 
out dfi etre eoinjio.scH flaiiB Iok oe/’irlentale-:. le 

premier u Matliuni et J/; hcooimI plnn an ,\*or/l. 

l/.i propa;?aii(le bf>ml/lliiqne .sVxcjranf. ;i parlir »le la 
ImHrie vallee <ln Oan^re devait tonejii*,r (I'ab<n‘<l b* jiuyk /le 
^ratlmnl ef n'afteiiMlre qtronsnife la n'/ri"a '1” f'a/'hemin', 
J^o/^iqnemeiif, i'itiiM*raire qni a«*eor<lc la )jn'ren*nfe an 
pays fie ]^latlinr:i et y fomlnit fl'alionl b* mailrf »ioif »'tre 
le jilns aneien. lOn fait I'Aeobav. ffiutient nn»: Vf!i>i»>n 
areliaYqne fin voya;^e fin llmbllia flaiiB rOiiesf. lamliff qfi«' 
la nblaetiofi <ln Vinaya est sfoisiblenneit i)!!!*? faplive. 

Anaijfla, flans le.s pins aneieiis sfifra, est b* flisfij/le 
jirefere fie rakyamnni. Scrvitenr fin Ibiflfllia. il le suit 
eii tonte eireonsfanee et. pf»nr rabf»n. il e-it fie tons 

les uufliteni'H eelni fpii eonnait bi jniiMix sa Parole, Dans 
TAeokav’. il aeeompaf^ne le .NIaitre a Matlmra et an Oielie- 
Tiiire. Dans le Vinava des Mula-Sv.. b* Ibnblha fait son 
f^raiifl voyage an XorfbOnest avae hi yak-a Vajrapaqi. 
pnis il rejoint Ananda et se rend avef* !ni a Matlmra. 
Vajrapkiii est sonvent req/resente flans les fomposjtioiH 
greco-boiiflflhiqnes dn Gandliura: ])ar eimtie il Ji'ajqjarait 
gnere dans les pins aneiens monuments de Tart »*t fie la 
litteratfire bondflbiqnes. Si les redaetfmrs fin Vinaya r/mt 
])refere an grand fllseijfle. e’est qn’an f*‘mj)s oil ils eeri- 
vaieiit. Ananda n’etait jiliis .nnssi venere qint flans les 
premiers siecles de TEglise, La snbstitntifm fin yak>a an 
bliiksu ne jient etre qne tardivf;. f^c re/dt de rA«;okav. 
qui fait voyager jiartont Ananda en eompagnie dn Ibubllia 
refietedes eoneeptions plus aneiennes; et ii est signitieatif 
quo, ineme dans Ic Vinaya, le diseijde aeeomjnigne enefire 
tyakyamuni a Matlnirfi paree qiie eette jiartie dn reeit 
etant depuis longteinjis fi.xee, les eompilateiirs eaeliemin(.*ns 
Torit sirnjdement rcjirodiiitc sans jiresqne la modifier. 



iNTJtODUCTlOiS' 

Dans TA^'okiiv, Upagupta cst im disciple de. Qiiiiavasa 
ct tons’ deux sont dcs apotres de la region, de Matlmra. 
De ineiue, dans .un passage du Yin. dcs. Mnla-Sv., 
rayiisniat. Ananda dit. an bliiksu Cilliika (=. Qanavrisa) : 
c II y a dans ee royanme . de Matlinra nn marcliand de 
parfnins nomine Gupta. II aura, nn fils nomine Upagupta’.’ 
Tn le convertiras et Ic feras sortii; dn monde. » (Le Nordr 
Oitest de rinde... p. 531.) Mais dans.lc reeit div voyage 
an Nord-OneSt, le Vinaya se eontredit. La proplietie sni- 
vante est attribnee an Buddlia: « Uii disciple dn Buddha 
iiomme ]\radhyrintika convertira Upagiipta ct fera de Ini nn ' 
bliiksn » (Le Nord-Ouest de VInde... p. 519.) La, raison do 
cette modification est clairc. Madliyantika est I’apotre dn 
Caclicmire. En fairc le maitre d’Upagnpta, le grand saint 
de Matlmra, e’etait etablir liabilement Texcellence et I’an- 
eiennete de I’eglise cachemirienne. On voit par qnels arti- 
fices Ics commnnantes rivales sc proenraient des argu- 
ments cn favenr dcs theses qni lenr agreaient. La lecon 
•de rAi;okav. cst confirmee par le Vinaya Ini-meme. Les 
compilatenrs cachemiriens coniiaissaient done nn texte 
ancicii analogue ii celni de I’Ayokav. Ils Tout , sciemment 
altere pour cxalter lenr pays anx depens de Matlmra. 

On vient de notcr nnc contradiction entre deux textes 
du Yin. des Mula-Sv. J’en relcve nne seconde dans le 
recit raerae dn Voyage. Parlant iiVajrapaiii ii I’endroit oil 
s’elevera le convent de la Foret sombre, le. Buddha dit : 

« Pour I’etude dn camaiha, cc sera le meillenr lieu; » 
(Le Nord-Ouest de VInde... p. 508.) Et lorsqu’il traverse le 
Cachemire, designant le lien oil Madliyantika soumettra le- 
dragon Hon-lon-t’on, le Buddha dit: « Lii sera le plus 
important des monasteres do la methode vipacyana. » (Le 
Nord-Ouest de VInde... p. 513.) Plus tard, montrant a 
Ananda remplacemeiit fntnr du Nata-hliata dans le pays 
de Mathura, il fait la prediction snivante: « Parmi les 
sejonrs de cenx qni pratiqnent le camatha et la vipagyana, 
ce sera le premier. » (Le Nord-Ouest de V Inde... p. bl^.) 
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On voit combieii les compilateurs; etaieiit iiegligents et pen 
scriipuleiix. Aprcs avoir attribue an Biicldlia deux pro- 
plieties destinces a exalter les raonasteres de la region 
septentrionale, ils out reprodiiit sans y prendre garde, un 
tcxte ancieii qni contredit les allegations prccedeiites. 

Le recit dii voyage du Biiddba conserve dans TAcokav. 
etant plus ancien que la version correspondante du Vin. 
des Miila-Sv., il est possible de se representer par quel 
progres on a passe de run a I’autre. Dans TAyokav., le 
Buddha convertit d’abord le roi-dragon Apalala, le maitrc- 
potier, le Candala, un bouvier et un dragon, puis il se 
rend a Alatliura et de la au Caclieraire. Oil sc placaient 
ces conversions? D’apres le Vin. des Mtila-Sv., ellcs auraient 
eu lieu dans la region du Nord-Ouest; mais il y a des 
raisons de peuser que cette localisation est tendancieusc, 
qu’elle a pour objet de grossir le recit des eveiiements 
dont la region voisine de rindus est le theatre. Primiti- 
vement Apalala et les autres convertis devaient habiter 
rinde orientale puisque le Buddha les rencontrait au debut 
de son voyage. Dans la Vie du Budhda cn tibetain 
traduite par Schiefnee, le naga Apalala rcnait au 
Magadha (Of. Schiefnee, Lebensbeschr. p. 54.). Dans le 
Fen-pie-kong-to-louen qui est un commeutaire partiel sur 
rEkottara-agama, le Buddha convertit un dragon nomme 
Sans-feuilles qui devastait le Magadha (Le JSford-Oiiest de 
I’lnde...^ p. 559 et suiv.). Watters admet I’identite de Sans- 
feuilles et d’ Apalala (J.R.A.S. 1898, p. 340). Sans doute 
ces deux formes ne sont pas exactement superposables; 
mais un meme etre mythique, surtout s’il est redoutable, 
a sonvent des noms differents et le traducteur chinois du 
Fen-pie-kong-to-louen pent avoir In Sans-feuilles (Apalala) 
au lieu de Sans-chaume (Apalala). De idus, dans le recit 
du Vin. des Mula-Sv., le Buddha dit au roi-dragon Apalala: 
« Fais eii sorte que tons les hommes qui habiteut en 
Magadha soicnt exempts de crainte! » {Le JLoj'd-Ouest de 
linde... p. 512, note 1.) Cette recommandation serait in- 
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intclligibU*. si U‘ dmjron rrsidiiit dans I’Indc du Nonl-Oucst; 
die, devicnt pavlaitcnicnt dairc du moment oil on admet 
quo la loficnde dait priinitivemcnt localisee au Mag-adha. 
Ootte tbis eiunn’c, les eomjiilatcurs insoueiantS ont laisse 
dans Ics moiTcanx qn’iis ajnstaient, dcs det.iils eontra- 
dictoires a I’cnsemble du recit. 

Ibirtant «Iu ^lagadlia oil il convertit le roi-dragon, Ic 
lliiddba, avant d’attcindre ^Matlinra, operait encore d’autres 
eonversions. 'Ponte eette partic dc Pitim'raire a etc trans- 
posee par les compilatcnrs eaeliemiricns ct rcportec vers 
le Nord-Oiiest. l^a eonversion du maitre-potier a lieu des 
lors a Kevata; celle du bonvicr et dn dragon dans la ville 
de I’rotege-tas (KfilapiilaV); entin e’est a Nandi vardliana 
<iue les tils dc la Candali sc sonmettent an Buddha. 

Dans le nonveau recit, la conversion d’Apalilla ayant 
lieu avant Parrivec au t'aelicmire, cst immediatement sui- 
vie de la prediction du Buddha relative a ec pays. Ainsi 
Pordonnanec dn recit ancicn cst completemcnt boulcvcrsee. 
Dans PAcokav., le Voyage dn Buddha comprenait trois 
elements: a) la conversion d’Apalala, du maitre-potier, etc., 
h) la traversec dc Mathura, c) le jiassagc an Cachemire. 
Dans le Vin. dcs Ii[\"da-Sv., ces iMements se suivent dans 
un ordre noiivean: u) eonversion d’A])alala, c) passage au 
Cachemire, d) conversion dn maitre-potier, etc., b) voyage 
a jilathurii. 

Au total, la comparaison de ces textes aboutit a deux 
rcsnltats distincts: 1”) le reeit dn voyage du Buddha dans 
PAcokav. cst jilns ancien que le passage eorrespondant 
<lu Vin. des Mula-Sv.; 2“) les prefercnecs dc Pautcur de 
PAcokav. vont an pays de Mathura, tandis que les com- 
pilateurs dn Vinaya se jilaiscnt a glorifier les regions plus 
septentrionales. Dc ces deux propositions, la premiere 
sera le point de depart dc nos recherches sur la date dc 
PAcokav. La sccondc nous renscigne implicitenient sur le 
lieu oil fat compose eet oiivrage; cllc est d’aillcurs corro- 
borec j)ar d’autres indices du memc ordre. 
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De tons les saints clout la vie est coiitee daiis l’A^okav.,- 
Upagupta est de beauconp celni q\ii retient- Ic plus long'- , 
temps ratteiition. La pVoplictie dii Buddlia .’qiu le cion- 
cerne est pliisieurs fois repetee. II accompagne Acoka dans 
son pelerinage aux licnx saiiits. Ses existences aiiterieures 
et les merites qiill s’est acquis' sont. resumes ayaiit . le 
recit du premier Concile-.Puis sa legende-.est narree cri 
detail apres celle de son maitre Qanavasa. • Eiifin les cii*- 
constances dans lesquelles il .coitvertit ses . nomWeux. 
disciples sont le sujet d’uh cliapitre. tres etendu. Gette. in- 
sistance s'cxpliqiic par le fait qu'Upagupta est le. grand 
docteur de jMathura et que I’exalter c’.est en m^me temps, 
glorifier la commiinaute dont il fut le clief. . 

La ml^me partialite se manifeste encore dans les. details 
de sa legende. Qakyamuni predit qu.’Upagupta sera « un 
Buddha sans les signes » « alaksanaka Buddha ». Il. fera 
oeuvre de Buddha et les conversions operees par lui seront 
innomhrahles. Le Tathagata n’a point converti Mara, le de- 
mon Tres Mauvais; e’etait pour laisser a Upagupta la gloire 
dc mener a bien cette difficile entreprise. Et pour que rien 
ne manquat a son prestige, ni les merites spirituels ni 1’ eel at 
dcs grandeurs humaines, Upagupta devint un personnage 
du cycle eVA^oka; on fit dc lui le conseiller iutime eVun roi 
(^akravartin, maitre du monde. Dans I’A^okav. le tout-puis- 
sant inonarquc rc^oit dans son palais I’abbc de Mathura et 
fait sur ses conseils de magnifiques otfrandcs aux stupa 
du Buddha et des grands disciples. 

Ainsi le souci de glorifier Mathura, ses saints et ses . 
monasteres ne se manifeste pas uniqiiemcnt dans le recit 
<lu voyage du Buddha; il eclate dans toutes les parties 
de rAtjokav. L'ouvragc pourrait 6trc intitule : La legende 
d’rpagupta i avec cette mention complemcntairc : « Eloge 
et illustration de Teglisc de Mathura. » Jamais des in- 
fluenees locales n'ont determine plus rigoureusement le 
eontemi d un livre rcligicux. Ce mahalmya n a pu etre 
redigo (juo par un eerivain du pays dc Mathura. 



Le iiomhre ct la vavicto dcs recensions (ini nous sont 
])arvenues pronvent Ic siicees et ,1a dilViision de. TAcokav’. 
Pour (in'nn livre aussi penetre do rcp:ionalisine ait (ite gouti* 
loin (In pays d'drifi-inc, il lallait qnc 1'cg‘lise do Matliiira 
cut parini Ics eoinnuinanti's boiiddhiqnes une situation privi- 
logico ct qn*cllc cut eontribnc pour une large part au 
rayonncnient de la ibi; autrement, ses pixdcntions a fenir 
Ic premier rang n'cusscnt pas manque dc paraitre ridicules. 
Deux circonstances cxi)liqucnt riniluenee exerc(!*e par les 
lialutants dc !Matl>urn sur le d(*vcloiipemcnt ct la propa- 
gation du Biiddhisme : cette ville ctait sitiK'.e sur une des 
grandcs voies commcrcialcs dc PIndc*, d'autre part, ses 
moincs-cerivains avaient probablcmcnt Iniritij dcs anciens 
brabmancs, outre la eonnaissance du Sanskrit, dcs tradi- 
tions littiM-aircs ct ])bilosopbiqucs. 

-Dcs Ic temps dcs Maurya, Pafaliputi'a cHait rcli(*e au 
Oandbara par une route impcrialc. tracee sur le modelc 
dcs voies acbenuMndes ct qni jona un grand iblc dans la 
vie politique ct cconomiquc dc rindc. Apres la fondation 
du royaumc grec dc llactrianc, Ics relations commercialcs 
devinrent tres actives entre la vallcc du Gauge ct cclle 
de VOxus. Pour les earavancs ebargres dcs produits dc 
la Bactrianc ct du Cacbeinirc, ]\Iatbura ijtait la premiere 
grande cite du Madbyadeca au d(!*boucbe dc la valK*c 
dc rindus. Sa i)rosp(*ritc niat(3ricllc s'cxplique par cette 
situation. 

II sembic (pic le Bouddliismc, qni s’tHait d’abord im- 
plantc nil Magadba et dans les regions voisines, sc soit 
])ropage dc pn*f(*rencc le long dcs grandcs voies commer- 
eiales, grace a Tappiii moral ct aux largesses des mar- 
ebands et dcs caravaniers. C’cst presque un truisme dc dire 
quo les i(li*cs nouvellcs siiivent les courants commerciaux. 
Dans les principalities indiennes, les membres des castes 
.superieurcs ct les jiaysans dcvaiciit sc montrer d’abord 
refractaircs aux influences du debors, les premiers par 
politique et les autres pur apatbic. Les marcliands, an 
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contraire, que les voyages et le iiegocc mettaieiit eii re- 
lations suivies avcc les habitants cl’aiitres contrees, ctaient 
plus pcrmcables aiix idces noiivelles, moins conservateiirs 
que les g-ens ties autres castes. 

De Pataliputra, la jeune cite magadhieniie devciiiie 
ail temps des Maurya capitate de rinde puis mctropolc 
clu Bouddhisme, trois graiides voies rayoniiaieiit jusqu’aux 
frontieres de I’Empire : celle clu Sud-Ouest vers Baiygaza 
par Kau^ambi et Ujjayhil; celle du Nord vers le Nepal 
par Vaigali et Qravasti; eiifin la plus lougne, celle du 
Nord-Ouest, orientee vers la Bactriaiie, par Mathura et, la 
haute vallce de I’lndus. La presence des sanctiiaires de 
Sauchi et de Barhut a proximite de la route du Sud attestc 
la pcmHration rapide du Bouddhisme dans cette direction 
(Of. Lacote, Essai sur Gtixiadhya et la Brhatkatlia, p. 235.). 
Vers le Nord, j’ai dcja tentc de marquer les progres de 
la doctrine en montrant les deplacements successifs des 
scenes traditionnelles de Rajagrha vers Vaicali, puis vers 
Topulente Qi’avasti [Le Parinirvdna et les Funei'ailles du 
Buddha 11, dans Journ. As. 1918, II, p. 455). A TOuest, 
le succes fut peut-etre un pen plus lent parce qu’on ren- 
contrait line z6ne de vieille culture brahmanique. Toutefois 


le rccit du Deuxieme Concile dans le Cullavagga pali ii’a 
pu ctrc rcdige qii’a une cpoquc oil Mathura etait dejii le 


siege d’une communaute influente (Of. infra p. 16.). La 
richesse de cette cite, sa situation sur la grande route de 
penetration vers I’Ouest expliqueiit en partie I’importance 
de scs moiiasteres et le role qu’ils 'ont jouc dans la dif- 
fusion du Bouddhisme. 

A ces facteurs economiques s’ajoutaient des causes 
spirituelles moins apparentes mais egaleinent efficaces. 
All temps oil parut le Buddha, le bassin du Gange etait 
geograpliiquement et moralement divise en deux zones : 
a Touest la plaine qu’arrosent les courants paralleles du 
(^angc et de la Yamuna; h Vest la basse vallee oil le 
Heuvc elargi separe les deux grandes tribiis des Videha 
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ct (Ics ^liigadlui. r^n region oecidentalc cst uii pays dc 
vicille culture bralimaniquc. (Test la terre des IBralimarsi. 

D’un Jlralnnauc nc dans cc pays, dit ]\ranu, tons Ics 
hoinmes sur la terre doivent ap])rcndrc leur regie dc con- 
diiite : (cite par OliDKNnKiK;, Lc Jiuddha. trad. Fouchei;, 
p. 10.) La se perpetuaient la connaissance dcs Vedas ct 
son complement indispensable, rcnscigncmcnt de la languc 
sanskritc. Lcs tribus dc la region orientate au contraire 
n'avaicnt pas dcrrierc dies nn passe aussi brillant. Elies 
iravaicnt etc qu'cfilcurees par la civilisation dc I’Ouest. 
Les dialectcs locaux etaient probablemcnt tres frustes. 
Lcs esprits n’avaicnt guerc etc affines par la speculation 
pbilosopbiquc. 

(Test dans la region oricntalc, principalcmcnt aii j\ra- 
gadba, qnc sc devclopj)ercnt lcs premieres comraunautes 
bouddbiqncs. Lcs textes oil etait condense renseignement 
du itiaitre etaient probablemcnt recites cn dialcete ma- 
gadbicn ct, pour etre lacilcmcnt retenue, cettc littcrature 
orale etait presqiic entierement rytlimee. L’dibncnt me- 
trique remportait beau coup sur la prose cn longueur ct cn 
importance. Tels daient primitivement lcs reeits dcs Jataka: 
tel s’est a pen pres conserve lc tres arcliaYque Suttanipata. 
Pour autant qu’on cn pent jugcr a travers lcs traductions on 
adaptations sanskrites ct palics, les textes primitifs etaient 
composes dans unc languc simple ct monotone; ils devaient 
Icnr beaute au sentiment profond qui lcs inspirait plutot 
(pi’au clioix dc rexpression On a I'liabilctc dii tour. Ceei 
pouvait suffirc aussi longtcmps que la doctrine sc reduisait 
a dc puerils apologues ou ii des enumerations de verites. 
j\Iais, pour sc devcloppcr, la religion nouvelle devait riva- 
liser avee d’autres scctes. II fallait discuter publiquement 
avee les philosoplies, faire assaut d’eloquence avee les 
bralimanes verses dans I’etudc dcs Vedas. Des lors, rinsuf- 
fisance des premiers si'itra nc pouvait tarder a se faire 
sentir. On avait besoin d’une littcrature religieuse redigee 
dans line langue litteraire aussi riclie ct aussi noble que 
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possible. 11 ne sufnsait plus d'afurmer: il fallait argn- 
meiiter et persuader, eombattre rerreur, exaltcr la Loi 
isouvelle. glorifier .ses saints et ses protecteiirs laiqiies et. 
pour tout ecla. fairc uii large emploi de la prose. 

f^ujiiid le Bouddliisme penetra dans la partie oeei- 
dentale du bassin dn Gauge, ees besoins se firent pins 
vivement sentir: et les inovens d’v satisfaire se troiivaient 
justement dans eette raeme region, bereeaii des Upanisad 
et de la speculation pliilosopliique Les premiers lettres 
eonvertis mirent an service de leur foi leur eonnaissance 
du Sanskrit et leur experience de rbeteurs et de dialec- 
ticiens. De la vint, eroyons-nous, Timportanee de TEglise 
de I’Oucst. Elle n'avait pas ete sanctifiee par I'apostolat 
du Bnddlia et des premiers auditeurs: mais ses religieux 
etaient plus savants que eeux des anciennes comraunautes : 
ils Gaient capables d’eerire la langue sacree des V^das. 
Anssi vit'On se developper dans 1 'Guest, notamraent a 
.^Iatllunl. une nouvelle litt<*rature dont TAcokav. parait 
<‘trc un des specimens les plus caract^ristiques. 

Ki'dige en Sanskrit, il sVjppose nettement aux productions 
anteri(;ures en dialecte magadliien. C’est une ceuvre oil 
la jirose dominc. Hors des parties erapruntees n la plus 
:iTi'*ienne littG’ature. telle la relation du premier Coiicile. 
les giitlia n'y sont generaleinent qu’un element aecessoire, 
nn ftriif'inent du reeit. On y voit les jiremieres applications 
d»-s j)rof‘»'des iVnJn.iithira oil excelleront plus tard Acvagho.:a 
*'! Ic" *'cnvains du CaGiemifc. L‘A</'kuv. est une cornpo- 
>'ni')n litteraire qui fontient de magnifiques morceaiix. J1 
**'t loin t\i < productions courtes. naYves et irnpersonnelles 
oil s'es^ayait le zMe des premiers fideles. C’fM IVuuvre 
<i'ui! I'crivain de talent qui conduit son reeit avee babilete. 
jiri'dte di> situations patbetiqiies et utilise avee gout les 
d une langne admirable. 

L’uant an fond, le eontraste n'est pas inoins saisissant. 
I.-' df^ an<-iens sntra ne ]»r*'tcnd}iient gtierc qu*}i 

la jtar'de du Maitr**. ])ans leurs recits, le person- 
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iiage. central' est tonjours Cakyapauni on im-.de. ses.^ contem-: 
porains. I/AcokaVv nous’ trauspor^^^ d’emklee an temps 
qui suit. -la. morfc dii. Biiddlia. 11; contient. line chroiiique 
dll . regne d’Acoka et .des premiers -.sieoies de ■r.Eglise; Et 
tajiidis. qiie les premiers. auteurs se proposaient surtoiit de 
mo'ntrer le cliemin de la delivrancC a • des solitaires . avides 
d’obtenir le Nirvana, le redacteur . de l-’Acokav.. poiirsiiit 
des’ resiiltats plus complexes et ruoins siirliiimains.. II ne 
s’adresse pas iiniqiiement aiix religieiix, mais . encore aiix. 
pienx laiqiies qiii soiitiennent I’Eglise de Iciirs aiimones; 
il vent edider et moraliser par le spectacle de . la. vie des 
saints et des grands; il propose en exemple aiix donateiirs 
les excessives liberalites dii pieux roi Acoka; il exalte 
son pays et son monastm*e an dessiis des commilnaiites 
rivales. . 

Cette ardeur iiii pen. vaine a rivaliser avec. des groiipes. 
de fideles issiis dii m6rae enseignemeiit etait stimiilee par 
I’esprit de contioverse et de discussion, tlieologiqiie. L’ap- 
parition de sectes dissideutes a I’interieiir d.e TEglise est 
iin evenement tres aiicien. D’apres le Cullavagga pali .XI, 
Ij.ll, Puraua, aiissitot apres le premier Concile, aiirait 
revendiqile le droit de s’en tenir aii Dliarma et an Vinaya 
tels qu’il les avait entendus. .Les. divergences devaient 
fatalement s’accentiier ii mesiire qiie le Boiiddliisme se 
developpait siir iin plus large terrain. Quelles etaient les 
aflinites de la commiinaiitc de Matbiira? . 

ij’-Ac-okav. est redige en Sanskrit; Un texte soiiveiit 
cite nous apprend qiie les .Sarvastivadin, a la difference, 
des aiitres sectes, lisaient leurs livres sacres en Sanskrit 
(Cf. Lacote, Essai mr Gunadliya et la Brhatlmtlia^ ,p. 44.). 
D’auti’e part, les plus anciennes inscriptions de Mathura 
relatent des dons et des erections .de monuments an profit 
des Sarvastivadin. On est ainsi conduit a siipposer qiie le 
developpeinent de FEcole de Mathura etait solidaire dii 
mouvement Sarvastivadin. Cette- conjecture est confirmee 
par d’aiitres fails. Les traditions relatives an voyage du 
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Buddha dans I’Ouest sont rapportces a la fois dans I’Acokav. 
et dans le Vin. dcs Miila-Sv. En ctudiant ci-apres les 
listes de Patriarches et Ics relations du premier Concile, 
on apercevra de nonveaux rapports entre rA 9 okriv. et le 
Vin. des Mula-Sv; Le Divyavadana est presqiie enti^re- 
ment compose de morceaux empruntes a ces deux onvrages; 
Tauteiir de ce reciicil, qiii appartenait 6videmment a I’Ecole 
Sarvastivadin, n’a point juxtapos(5 an Vinaya de sa secte 
dcs fragments hct6rodoxes. 

J’ai deja public des extraits du Vin. des Miila-Sv., 
d’oii il ressort que cette secte avait ses, attaches an Cache- 
mire et dans les pays voisins {Le Nord-Omst de I’ hide... 
p. 494). II semble que I’Eeole Sarvastivadin se spit d’abord 
developpec a Mathura, puis ait poussc des rcjetons dans 
la direction du Nord- Guest. I^cs groupcments secondaires 
issus de TEcolc de Mathura se diftercnciant de plus en 
plus, une secte cachemirienne, pour prouver son attache- 
mcnt a la tradition primitive, aurait, a tort ou ii raison, 
pris le nom de Mcila-Sarvastivadin. Je ne puis qu’indiquer 
ici, sans y insistcr, la courbe generale de cette cA^olution. 
Du raoins, il etait utile de montrer que rAgokav. est iin 
des premiers elements d’une etude ayant pour objet I’ori- 
gine et le developpement dcs sectcs Sarvastivadin. 

Voici le Bouddhisme parvenu a Mathura, fecondant 
la prose sanskrite et suscitant des oeuvres nouvelles du 
type de I’Agokav. Fortifi6 par ses conquStes, il poursuit 
son avance sur la route de TOuest et ne tarde pas a s’an- 
nexer le Cachemire et le Gandhara. Grace a Tappui des 
riches marchands de Taxile et de Pcchawer, il multiplie 
ses etablissements. Dans ces regions du Nord-Ouest dont 
la population est m^lee par les invasions, la doctrine shissou- 
plit et devient eclectique. An voisinage de I’empire parthe 
clle se teinte d’iranisme. A I’imitation des modMes grecs 
se developpe un art nouveau. Le Bouddhisme cesse alors 
d’etre une religion purement indienne. C’est un ensemble 
eomplexe oh se fondent I’art grec, le dualisme iranien, 
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la philosopliie clu llladhyadcca ct dc vieiix apports maga- 
dhicas. La divcrsitc dc scs elements le rend d’autant phis 
accessible anx etrangers. Qiiand, apres Ics ein’^aliisseurs 
Qaka ct partbes, Ic flot dcs Yiic-tclic defcrle snr les 
frontiercs dc VIndc, les nonveanx ventis nc tardent pas 
a venercr Qi^Lyanmni a cote dcs divinites iraniennes. Sons 
Kaniska s’ouvrent pour Ic Bonddliisinc des perspectives 
illimitecs d’expansion vers TAsie Ccntralc. Ce monarqnc 
, appellc ail Cacheinire les doctciirs ct les poetes. La tradition 
vent meine qu’il ait rcuni un Concilc. Une ecole litteraire 
sc fonde, dont Acvagliosa cst le plus illustre representant. 
L’activitc des ecrivains est prodigicusc. A cote d’oeuvres 
dclicatcs ct. raffinecs comme le Sotrnlaipkara et le Buddlia- 
carita, les compilatcurs edifient dcs ceiivres inonumentales, 
tel le A^inaya dcs j\[ula-Sv. La fecondite dcs coinraeii- 
tatcurs cachemiriens cst caracterisec en ces tenues dans 


un sntra mahayrinistc, le Lien-hnua-mien-king: « Tout ce 
qu’il y a dc corps de mots, dc corps dc phrases du 
'rathagata . . . ces Arhat (du Ki-pin) les rassembleront 
ct cn feront dcs disenssions (Qastra). » ((T. Sylvain Levi, 
Notea chwohes^ svr I'lnih V, dans B. E. E. E. 0. 1905, 
p. 46 du tirage a part). 

On "peut cn soininc distingucr trois grandes phases 
dfins I’cxpansion du Bouddhisme depuis la basse vallee 
du Gauge jusqu’aux plateaux dc la Haute-Asic, et a chacunc 
dc ces phases correspond une periode distincte de I’liistoire 
du canon et de la litterature bouddhiques. D’abord confinAs 
au Magadha ct dans les regions voisines, les disciples de 
^{ikyamuni sc transmettent oralement des compositions 
assez courtes, presque entierement versifiees, coiiQues en 
dialecte magadhien. Plus tard, a roccident, dans la plaine 
qu’aiTosent le Gauge ct la Yamuna, de nouveaux con- 
vertis raettent au service de leur foi la prose litteraire 
sanskrite et la dialectique des philosophes, C’est la periode 
de Mathura, marquee par la redaction d’ouvrages plus 
longs et plus parfaits, ecrits cn Sanskrit, tel I’A^okav. En- 
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iin, parvemi .au Cacheniire. le Bouddhisme se raontre de 
plus en plus eelectiqiie et accueillaut aux etraugers. ,11 
perd les .caraeteres d’upe secte locale eifc devient une 
religjou nniverselle-. Une. troisieme ecole se. fonde; a 
cote de jj-rands poetes comine' A cyagliosa, travaillent de 
nomhreux ecrivains et- compilateurs qiii ornent, refondent. 
commentent, developpent, colligent les anciens textes. 

La situation de TEglise ii chacune de -ces periodes- 
transparait dans, les recits des Coneiles. .Apres la' mort 
du maitre, ses disciples dccidcnt de se .reunir pour codifier 
les textes sacrcs. Deux groiipes importunts do (JdhjapiHro. 
sont .alors au nord du Grange : les compagnons d'Ananda et 
les disciples de >Ialiakacyapa. Neanraoins, c'est a Rajagrlia. 
capitale du Magadlia, que se tiendra le Concilc. Les re-, 
latiorts de cet evenement continnent des (Uements de dates 
diverses; mais, corame on le veiTa plus loin, Ic recit .s’est 
cristallise. autour d’un noyau versifie plus aiicien que le 
texte cn prose. Cette predominance- de I’element metriquc' 
caracterjse la periode du Magadlia.aussi bien que le lien 
cli.oisi pour la reunion de rassemblee. Plus tard, les exces 
des moines de VaigalT obligent les religieux austeres ii 
convoquer im second Concile. Dans le recit du Culla- 
vagga pali,. XII, 1. 8, Yasa se rend dans I’Ouest, a 
I’hermitage de Sanavasl (1) et. aupres d’eux s’assemblent 
de nombreux bhikkliii du voisinage- et.meme du pays 
d’Avanti et de la region meridionale. Yasa. finit par 
triomplier grace a Tappui des communautes de T Guest. 
La preponderance de celles-ci commence des lors a s’affir- 
mer. AprAs Tinvasion des Yue-tclie, Kaniska reunit au 
Cacliemire un troisieme Concile et A 9 vaglio.sa e.st charge 
de r^diger la vihhaso. Ces Avenements marquent - en quel- 

(1) 'Sanavasl n’est antre que I'apotre tie Mathura; le ^Snavasa des 
textes kiiskrifs. Dans rAgokav.; il demeure sur le mont Uramujjda. 
Dans le Ctillavagga pall; le nora de cette hauteur est Ahogafiga. L'lieiini- 
tage de (^apavasa devait etre ’situi* .dans le pays des Surasena; entre Ic 
Gauge et la Y.aniuna. 
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({110 sorlc un (Irplao.i'iiuMit contimi vers TOuesI dii centre 
di* ^rnvile do I'Kji’lise. 11 s supposent line evolution con- 
fornio M eelle dont nous venous de tracer les f^randcs lignes. 

Otle vue d’ensemble etait neeessaire afin dc deter- 
miner, an moins approximativeinent, repoque on fut eom- 
])ose VAeokav. ICn niatiere de litterature bouddliiquc oil 
toutc ebronologie est ineertaine, le inieiix qu'on puisse 
faire. ]uuir uu ouvrage non date, e’est de marqncr son rang 
parini d’antres prodn<‘tions du meine ordre ct de fixer le 
moment de son apparition par rapport a tels evenements 
de riiistoire politicjue on religieusc. Pour attcindre a cc 
resnltat, une analyse, mimitieuse est indispensable; mais 
renqnete n’a de ebanees d'aboulir (lue si on eommenee 
par s'orienter en eboisissant quelqnes reperes dans la masse 
eiiorme des tails, ('“est pounpioi nous avons di.stingue trois 
phases dans I'liistoire de la litterature bouddliiquc ct nous 
avons montre qiie TArokav. est une n*nvre earaeteristiqne 
de la pt'riode intermediaire. Sans doute ee n’est la qubinc 
solution provisoire »*t ajiproebee: mais maintenus desorinais 
entre des bi»rnes sures nous risquerons moins dc nous 
egarer dans nos reehcrebes ultericures. 

An surplus, .sous nn litre uni(|ne : Arokavadana, oji 
est eonvenii dc grouper quatre recensions d’age et de 
eontenn ditlerents. 'rransmis de generation en geiuMation 
par des bommes (pii ne sc taisaient jias scrupule d’altercr 
les textes aneiens, ronvrage a snbi (jnclqucs transformations, 
lledige jiar nn eerivain de. Mathura, il n’a pu sortir in- 
demne de la periodc eaebemirienne. Sans parlcr dcs deux 
reeensions instb’ees dans le Saniyiiktagama ct le Di- 
vyavadana qni out etc eoupees ct remani(?cs an gre dcs 
compilateurs, les ditVerenees qni separent rA-yu-wang-king 
et I’A-yu-wang-tcbouan jiroiivcnt qne ces textes n’ont pas 
ete miracnleuscmcnt preserves de tontc contamination, II 
reste a examiner ebaque ebapitre dc maniere a discerner 
les grandcs couebes traditionncllcs et les interpolations 
tardives. ]\rais a eommeneer par ectte analyse, on risquait 

PUy.YIfKSKT, T*a l.rgciido dc rKitipcrciir A^oka. 2 
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. (le lie point .aperccyoir ies .caracteristiqiics .d rbuyVagc 
ct iVattribuev Gli des details nne iinportaiipe exage^^^ a 
parii preferable, : avaiit totit; antre '-demai-clie, de 
I’ceuvre entiere dan's- son cadre liisforiqiie.' et 'geDg-rajiliiqiie. 

En rdstime, ri 9 okav. e’st •ttn • prodint ;dc'i’&^^ 
Matlinra. Terre de vieille (uiltur.e.braliniaiiiqiie, - ciiricbic 
par. le. passage continii dcs' barayaiiesi i.a capitale dcs 
Stirasena etait situee snr Taxe de dift’usion dii Boiiddhlsmc- 
oriente .du Magadlia vers rjtn'djis. O’etait nii lien d’eicctioii 
pour retablissenient d’niie. commimante .iirosperc. et la 
creation d’osiiyres nonvelles en prose ■iitteraire sanskn’tcl 
Le temps ob. se place la composition de I’Acokav. esf 
. a tons egards une dpoque de transition : Cntre Ics friistes 
rliapsodics du Boiiddhismc primitif et les' oeuvres raffinees 
de I’E-ooIe cacliemiriennci entre la sedieresse des sntra 
canoniques et I’abondancc verbeusc.des. (1) 

entre les bas-reliefs de Barliut et les. statues greco-boud- 
dhiques du Gandhara, (2)- entre la secte mngadhienne ‘dcS 
premiers siecles et la religion universelle de I’epoqiie 
de Kaniska. 


(1) Buunouk ilistinguait tl6j{\ trois categories ilc sUtra: 1). ceux oil 

Jes 6vinements sent contemporains de 2) ceux oii ils lui sont 

posterienrs, 3) les sutra do grand ddveloppcm'ent (vaipiilya). Avee sa 
perspicacity habituelle, ce savant clioisissait prycisyraen.t I’Aijokriv. pour 
type des sutra de la seconde categoiie. 

(2) VoGKTi caracterise Tlilcole do sculpture do Matlmrfi « as a direct 
descendant of the ancient art of Barhut and Sanclii dcvclopped Under 
the influence of the Greco-bnddhist school of the N. W. » (Annual- Report, 
ArchaioLSurvey, 1909—10, p-. T8.) L’ycole de Sanchi no s’est, pas dtointc 
pour renaitre plus tard k Mathura. Uh tel prodige serait inexplicable. 
II faut suppose!* nn developpcment . ebntinu do . I’art ilu" Madhyade^a 
s’implantant de bonne lienrc a Mathura ct y pi'oduisant de' noiivoaux 
fruits gnlce a. de fortes influences occidentales. .L’dvolution artistiqho 
anrait cu ainsi. un coiirs analogue . a celui de riiistoire religieuse ct 
littcraire (Sur les influences' occidentales dans. la forination de J’A^okriv., 
voir wfrti L^enfer d’A^oka. 



. le recit dii premier Coiicile dans rAgoliavadana. 

Si on neglige les.deiix, derniers cliapitres cIq VA-yu^wang- 
idwiidn qui, corauieon le verra, .sont des. additions fardives, 
Rct ouvragc, ainsi que pent se divisor 

en deux parties principales : d’ahord la c.lironiqile de la 
dynastic dcs Manrya et en second lien I’liistoirc de I’Eglise 
depnis la-.raort de patriarclie Dlutilca. 

Oe qui fait runite de roenvre, c’est qne- meme les evdne- 
inents politiques y sont tonjoiu’s consideres dn point de 
viic. de I’Eglise . bonddhiqne. II cst done preferable de 
cominencer par riiistoire pnremeut religiense rexamen 
detaille de I’A^okavadana. 

. Apres I’entree de Qakyamnni dans le Parinirvaiia. 
deux .ordres de faits dominent les origines dn Bouddliisme ; 
les Conciles et ce qii’on pent, appeler le Patriarcat. Le 
plupart des sectes reconnaissaient la validite des dons 
premiers Conciles : celui de E-ajagrba et celiii de .Vai 9 ali 
Bien qiic- I’A^okav. nous conduise an moins jnsqn’a Is 
clinte des Maniya, il ne mentionne pas la seebnde. de ces 
assemblees. Cette omission est frequente dans . les 
Clironiqnes de I’Eglise. On pent classer de la fayoii sni; 
vante les onvrages qni traitent des Conciles : cenx qni n’er 
connaissent qn’nn senl, cenx qiii en relatent. denx, ;et enfin 
cenx qni en relatent nn troisieme.. An .premier grqnpe 
appartiennent rAcokav., le Sutra de la Recension de- 
Kacyapa (voir infra p. 26), le Ta-tche-tou-louen^ etc. .Le 
second gronpe comprend le Yin. des. Mnla-Sy., le Cnlla- 
vagga pali, et d’nne maniere' generale tons les Yina'^'^- 
connns. 

• 2 * 



20 


La Lkqendk de l’Emveeeuu A(^.oka 

Cette classification ii’est pas sans inter^t.' L’A§oka^^ 
et les autres ouvrages dn premier groupe sent des sutra 
on font partie de I’Abliidharma pitaka qui n’est qii’une 
extension, iin developpement de la Corbeille des sutra. Les 
ouvrages dii second groupe sent des trait^s de Discipline. 
Le premier Concile fut reimi pour codifier le Dliarma et 
le Vinaya, tandis que Tobjet du second etait surtout de pre- 
ciser certains points de discipline. On comprend que les 
auteurs de sutra se soient pen soucids de relatcr le Con- 
cile de Vai^ali tandis que les docteurs dc la Discipline 
ne le pouvaient passer sons silence. 

On salt qu’a partir d’une epoque indeterminee, il y 
cut des docteurs du Dliarma et des docteurs du Vinaya. 
Cette specialisation tenait moins a des aptitudes indivi- 
duelles qu’aux preferences manifestees par certains groupes 
pour - telle partie du Canon. Hiuan-Tsang fait allusion a 
des confreries dc ce genre quand il observe qii’a Mathura 
« ceux qui etudient rAbbidliarma font des offrandes a 
Qariputra; ceux qui se livrent a la meditation (samaclM) 
a Mudgalaputra; ceux qui lisent et maintiennent les 
sutra a Purnamaitrayaulputra; ceux qui s’appliquent au 
Vinaya a Upali » {Si-yu-M, L. IV, Royaume de Mathura, 
— Cf. trad. Stan. Julien II, p. 209). (1) La division du Canon 

(1) Watteus a mis en doute, sans raison suffisante, rexactitude de 
I’information donnee par le pelerin chinois. II va jiisqu'a dire qne 
Qai'iputra « had nothing to do with the Abhidharma ». On Titan 
Chtoang’s travels I, p. 303. Cette affirmation etait pour le moins im- 
prudente. On lit en effet dans le Ta-tche-tou-louen : « Qaelques-uns disent: 
Quand le Buddha etait en ce monde, Qariputra fit TAbhidharma afin 
d’expliquer les paroles du Buddha. Plus tard les sectateurs T’on-tze 
(Vatsaputra) recurrent (cet onvrage). Et ainsi de suite . . . 
jusqu’a : C’est ce qu’on appelle aujour d’hui rAbhidharma de Qariputra. » 
(Tripit. dd. Tolc. XX, 1, p. 17'>) 

Le passage du 8i-yu-Jci cite plus haut conduit a distinguer des 
Abhidharmistes, des Vinayistes, des Sfltristes, etc. Que chacun de ces 
groupes ait choisi tel ou tel patron, e’est la une pratique d’impoi*tance 
secondaire et qui pouvait v.arier suivant les lieux et les dpoques. Mais ■ 
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eii trois Corbeilles iic reinoiite pas aiix origines clii Boud- 
dliisme. L’aiiteiir de la relation dii premier Concile dans 
le Ciillavag'ga pali se sonvient encore d’un temps oil la doc- 
trine etait formee de deux elements esscntiels : le Dhamma 
et le Vinaya. II est probable qne, de bonne lieure, certaines 
ccoles furent pins fortement attirecs vers Tun on I’antre 
de CCS elements. II s’agissait en definitive de I’efficacite 
de la Connaissance on des CEnvrcs ponr obtenir la De- 
livrancc. J’ai signale aillenrs, a propos de I’liistoire 
d’Aiianda, le differend qni mit anx prises ciladhara et 
bahucruta. Les premiers croyaient an saint par I’observa- 
tion des defenses (fda) et les antres par la connaissance 
dll Verbc, de « ce qni a etc entendn » (cruta). Lenr des- 
accord n’ctait qn’nn aspect des controverses snr la snperio- 
rite dll Dharma on dn Vinaya on encore snr rexcellence 
de TArliat, dn Saint parfait, par opposition a Ananda, 
le premier des bahucruta. (Voir Le Parinirvdna et les 
Funerailles dii Buddha II, dans Jonrn. As. 1918, II, 
p. 452 — 454.) 

Un passage tire de I’Acokav. permet de preciser 
I’attitnde de son antenr en face ile ces grands problcmes. 
Denx bliiksn Mahallaka disentent la question dn bahucruta 
et de I’observation des defenses. Ils posent les definitions 
snivantes: « Un bhiksn qni ne transgresse pas les defenses 
minenres est appele « Vainqnenr des defenses » (Jitacila?). 
Celiii qni a entendn completement et qni a entendn sans 
anenne alteration, celni-la s’appelle « Beanconp entendn » 
(Bahucruta) ». Qanavasa les entend et les reprimande. Les 
definitions qn’il donne contraireincnt a celles des bliiksu, 
sont assez inattendnes : « Celiii qni a des vnes (drsti) 
tontes pnres, on dit qn’il maintient les defenses dans lenr 
pnrete (cuddhaclladhara) . . . Celni qni agit conforme- 

51 est acquis que telle secte ou confrevie s’adonnait de preference a 
I’etude de telle partie du Canon. Le meme fait avait d’ailleurs ete 
signale par Fa-luen plus de deux siecles avant Hiuan-Tsang (Fa-hiex, 
trad. Legge, p. 44 — 46). 
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meut a tie qii’il a eiittindu,. oii rappelje- « Ibeaiicoiip eiitendti.^ 
(baiiugruia).^ (A.. W..Tch, p.' l6b.).Ces formiiles ■de- ^ana-.' 
vasa u’allaient a rien moins qu’a supprimer ia distiiictioii 
posee par les Yinayistes, detraoteurs d’Ananda, -. Ceux-ci' 
s’efforQaieiit d’opposer ait halmqruia FAriiat/le Saint accompli,-, 
strict observatenr des , defenses-. . ^^navasa' an . co'ritraire 
s’appliqiie a confondre les deux notions. En langage moins 
scolastiqiie, son discpurs revient a difti : « iCelui qui coix-' 
natt la verite pratique • bieii, et reciproqueinent, • celui qui 
pratique bien est iiii hdhucruta. Ananda, le pfemieivdes 
bdhugriUa^ est done k la fois le patron , des Sages et des 
Saints^ de ceux qui savent et de ceux qui maintiennent 
les defenses dans leur puret6. . Ses detracteurs ont tort 
d’opposer sa science et sa conduite Dans la .boucliti de 
Qanavasa, I’apbtre de Mathura, le fondateur du tnona- 
stere de Nata-Bhata, cette these est significative. Elle 
montre qu’a Torigine, les fidMes de Mathura etaient 
d’ardents defeiiseurs d’ Ananda et qu’ils n’admettaient pas 
la superiorite de la Discipline sur le Dharma. II est 
possible d’etayer cette conclusion sur d’autres faits. 

• Dans le recil de I’Agokav. comme dans celui du Vin. 
des Mula-Sv., Toeuvre du premier Concile consiste a reimir 
les trois Corbeilles des Ecritures: d’abord le Sutra-pitaka 
•est recite par Ananda, puis le Vinaya-pitaka par Upali 
et la Matrka par Mahaka^yapa. D’apres le Cullavagga 
pali, le Dhamma et le Vinaya furent chantes par Ananda 
. et par Upali, mais Tordre de recitation fut inverse de 
celui qui est indique dans les deux ouvrages precedents : 
Mahakassapa aurait d’abord donne la parole a Upali et 
il aurait interroge Ananda en second lieu. Ceci est d’autant 
plus etrange que dans le m€me texte, suivant Tusage 
ancien, Tensemble de la doctrine est designe par I’ex- 
pression « le Dhamma et le Vinaya » et non « le Vinaya 
et le Dhamma » . En donnant le pas a Upali sur Ananda, 

• le redacteur du Cullavagga pali ou un compilateur tardif 
a youlu marquer Fexpellence du Vinaya, ce qui . d’ailltiiirs 
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riionorant ainsi plus qiic tons les aiitrcs. Cette dcrniere 
offranclc cst (Vaiitant plus reraarquabic quo le roi avait 
cloime cent millc suvartia sculcmcnt eii cliacuu dcs quatrc 
lieux saints par excellence : an pare Lurabiui, a I’arbrc 
(le la Bodlii. au bois des Gazelles et an lieu du Parinir- 
vana. Le iX'cit du pelcrinagc d’Ayoka prouve que le cultc 
(rAuaiida etait un des traits csscnticls du boiiddliismc 
a Matbiira, au temps oil fut redig-<i rAyokavadana. 

}t; 


La litteraturc bouddliique contient do nonibrcux r<j(dts 
du Concilc de Kajagrlia. Suzuki cn a rasscmble et ana- 
lyse line douzainc et sa liste n’est pas complete (1). Toutes 
CCS redactions nc se laisscnt pas rameiicr a un type 
unique. Elies different beaucoup par I’importance relative 
et ragencement de leurs eliiments ainsi que par le dclail 
des episodes. Mais tandis qu’il est malaise ilc les classcr 
(Vapres Icur contenu, il n’en va pas de mcme si on ne 
tient comptc que de la forme. A cet egard on pent 


distinguer des recits entierement on presque cnticrcmcnt 
rediges en prose et d’antres oil les parties vcrsifid'cs ticn- 
nent au contrairc line large place. A la premiere catiigoric 
appartiennent la relation du Cullavagga pali et le.s eba- 
pitres correspondants des Vinaya des Dharraagujita, dcs 
Mabicasaka, etc. A la seconde appartiennent le Sutra dc 
la Kccension de Kacyapa et le r(3cit du Xa-iche-toii-loiiGn. 
Entrc ces deux types extremes, la transition cst assuree 
par dcs riidaetions oil les gatba sont plus on moins nom- 
brcuscs. 


Quelle importance convicnt-il d’accordcr ii cettc distiiut- 
tion formclle? On sait qu’un certain iiombrc dc morccaiix, 
dans la vicillc litteraturc indienne, etaient coiustitues a 


(1) VoirSi-ziKi, The first hmWiisf coimcih, d.iii.s The Mwist XIV, 
2. l.a laenne la plus importantc dc cc travail cst roniis.sion du rccit 
insert* d.nns Ic Chc-smg-Uu. 
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Vt)n»:inc ))iu’ line ossjiturc vci'sifiec rccouvcrtc dc quelqiics 
lambeaux dc ])rosc. Avee Ic tcm])S, Ics parties eii prose 
se sont dcveloppccs et iiiodificcs tandis que la cliarpciitc 
versifu'c, s’altcrait Icntcmciit et disparaissait pen a pen. Si on 
ponvait prouver que la cliroiiique dii premier Concile a 
suivi une, evolution analogue, dcs morccaux conimc le 
Sutra de la Kceension de Kayyapa on le recit du Ta- 
tchv-ioit-huen auraient dcs cliauces dc representer, an 
moins ))artiellcincnt, un ctat tres ancicn dc la tradition. 
l.)e plus, en coinparant aux gatha dcs relations Ics plus 
arcliaYques, Ics stances du recit du (.’oncilc dans I’Ayokav., 
on pourrait inesurer cn quclquc sortc I’ecart cnlrc ccs 
deux stades de revolution cn fonetion dc Vusurc constatee 


dans les parties Ics plus resistantes du systcmc. 

Au point dc depart dc cette enquetc, on clioisira un texte 
eontenant de nombrcuscs gatlia ct, Ics ayant isolces, on 
verra si dies constituent un ensemble coherent ct si la 


donnec qu'cllcs supjioscnt est plus arcliaiquc que ccllc 
qui rcssort du texte enticr. 

On pent hesiter sur le ehoix dc la relation qui four- 
nira les stances, (.'clles-ci sont nombrcuscs dans Ic Ta- 
tche-tou-loum et le Sutra de la Kecension dc Kayyapa, 
mais les .sindcs parallclcs de gatlia, bicn que presentant 
dans ces deux ouvrages dc tres grandcs analogies, oftrent 
cependant dc nombrcuscs variantes dues sans doutc aux 
alterations subies par les textes dans leur transmission. 
Quel recit doit servir de base a notre etude? Nous 
croyons devoir preferer le Sutra de la Kecension de 
Kayyapa et ce ehoix est determine par les raisons 
suivantes : 


1. Le Ta-tche-iou-loucn est un casfra, e’est-a-dire un 
. * ^ 

ouvrage didaetiqiic, attribue a Nagarjuna. A cote de 
parties anciennes, il contient un long commentaire beau- 
eoup plus recent. Le Sutra de la Recension dc Kacyapa 
commence par la formulc dcs sutra : « ainsi j’ai entendu » 
ct nc renfenne aucuii developpement didaetique. 
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2. Ijc Sutra cle- la lieceusioiv; cl^ Ka^-yapa‘a cte traduit 
eii ^indis v.ws . loO dc iiotrc. erc, jmr .le (7/ie-^ao 

ffiS* c’cst-a.-clire deux siecles -phis: f6t que ie Maha- 
prajua-paramita-yastra. De-. tons Ips uecits- du premier 
Concile coiitcnus dans le -Tripitaka. cluiiois, e’est le plus 
aiiciemiement atteste. Uii dociinicjit stabilise. des le deuxieme 
sieclc a unc im])ortaiice considerable' surtoiit si raiialyse. 
pci-met d’y disting-ucr uii noyau versifie anterieiir aii r6cit 
cii prose. . ; 

Vojci Texpose soinniaire des principaux evciieriients. 
dapres fe surra compfef, y compri^ les parties e« prose:' 

Lcs Arliat attristes par la disparition du Buddha 
cntrent .eii ibule dans le Parinirvaua. Ex-horte- par les 
dieux, Ic grand Kaqyapa forme aloi's le desscin de colligef 
les textes sacres. II reunit -le Saingha et interdit aux dis- 
ciples d’ciitrer dans le Nirvana avant d’avoir rassemble 
les Collections de la Loi. Puis ils i^c rendent a Rajagrlia 
et siegent en cette ville; an nombre de cinq cents. 

Amiruddba contemple le raonde et voit qii’un Ancien 
nomrae Gavampati, qui reside an ciql des Sirisa, n’est pas 
Venn a I’assemblee. Un jeune bliiksu nomme Puriia est 
charge de le convoqiier. II se rend aupres de Gavampati 
et I’invite a descendre sur la teri-e. L’ Ancien demande. 
pour quelle raison sa presence est iiecessaire et il appreiid 
que le Buddha est entre dans le Nirvana. Profondement 
attriste, il y entre a son tour. Son corps s’enflamme spoii- 
tanement et, des profondeurs celestes, jaillissent quatre-. 
sources d’eau pure qui font entendre plusieurs gatha. 
Purna retourne a -Rajagrha. 

Aniiruddha contemple dereclief pcur savoir si quelqu’un 
d’entre les cinq cents est retenu dans les liens de la 
passion, de la colere et de I’iguorance. Il voit qu’Ananda 
n’est pas encore parvenu a la’ perfection. Mahaka 9 y.apa 
ordonne a Anaiida de se retirer. Ce dernier proteste 
humblement en all6guant qu’il n’a pas enfreint les « de- 
fenses » . Mais Ka 9 yapa I’accable en lui reprochant longue- 
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iiient toutes scs faiblosscs. Aiiaiida plcure, Kayyapa rcstc 
inflexible. Anuruddba intervient sains siieccs cn favcnr . de 
raccuse. Ananda cst obligr dc .sortir. Alors. gTacc jaux 
exhortations dn disciple. Vrjiputra, .il acqiiicrt la qnalite 
dWrbat. ■ ” 

Pnrifie do tonfe spnilhirc, il sc iirescntc dcvant .lVVs- 
seinblee. Il cst bicn . accneilli ct on I’invitc ii reciter Ics 
textes sacres: 11 s’assi'cd sur la oliairc, obtient Tillu- 
niination (Vnn Buddha ct recite Ic Sutra dc la Roue dc 
la Loi. 


En I'entendant jiarlcr, les Arhat descendent dc leurs 
sieges et gcinissent sur la force dc riinpcrmancncc qui Ics 
a prives dii Buddha. Kayyajia sc lamcntc a son tour. 
Ajfiata Kaundinya ayant atteste rcxactitiide dcs paroles 
d’Ananda, on rasscmble les Corbcillcs dcs Sutra, dc la 
Discipline ct dc r[Abbi]dliarnia. Lcs deva glorificnt Ananda 
ct Kai.yapa exalte la Loi. 


Si on i.solc la partic inetriquc dc cc texte cn nc con- 
servant entre les stances quo lcs raccords indispensables, 
on obtient Ic eanevas snivant : 

1. IjCS Arhat prononccrcnt ces gatha: 

Nous avons franebi Vabime oil sont les inscnscs et la 
raer dcs passions qu’il cst difficile dc traverser. Nous 
avons detruit la vicillessc grossicrc ct dccrcpite ainsi 
qiie la roue dc la transmigration. Nous avons vu les 
attaclicmcnts dc toute sortc. Lc corps cst comme la peaii 
dll serpent. 

11 nous taut entrer dans lc nirvana, Tame pure, comme 
'line lampe qui s’eteint. 

2. Alors les deva recitcrcut ccs gatha: 

Repandez les paroles du Venerable pour qu’elles resteut 
. longtcmps dans, les esprits, sans obstacle. Maintenant qii’il 
est entre dans lc repos, que lc Buddha domic la paix en 
detruisant lcs souillurcs. Ce qu’il faut pour guider I’As- 
semblee, e’est I’cxtasc, le detachement et la sagessc. Sou- 
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daiii rignorance epaissit ses tenebres; Teclat. de la Loi 
disparalt. 

3. Kagyapa pronon^a cette stance : 

Avaiit d’avoir compose le Sens (artha) supreme, il ne 
taut pas quitter la vie pour le nirvana. Fils du .Buddha 
qui est dans le parfait repos, vous devez rassembler les 
textes sacres {jdng ^). 

4. Alors la multitude des Saints recita cette gatlia 
(coiicernant Ananda): 

En cette asscmblee Iiarmonieuse, ii connait la doctrine 
du Buddha comme la paume de sa main. Le Dagabala 
Ta loue en ces tenues: « il maintient dans sa purete la 
sagesse (praj'^d) ». 

5. Alors Ka 9 yapa recita ces gatha : 

La oil les Sirlsa sont plantes en grand nombre et oil 
des fleurs nombreuses brillent d’un vif eclat, rends-toi la- 
bas en toute h&te, semblable a I’abeille qui butine les 
doux parfums. C’est le sejour prefere de Gavampati qui 
est done de penetration surnaturelle (abhijnd). Obeissant 
fidelement aux instructions de TAssemblee, rapporte-lui nos 
intentions que voici: « Mahakagyapa et les autres, reunis 
en Assemblee me chavgent de vous dire qu’on regie la 
les affaires du Samgha. H^tez-vous de venir pour arriver 
a temps. » 

6. Alors Ptirna recita ces gatha: 

Celui dont le caractere est calme et bon, qui se i)lait 
dans I’extase, le detachement et la concorde, Kagyapa 
dont les intentions sont pures, ainsi que les autres Vmie- 
rables qui ont les maitrises (voGitd)^ vous invitent. As- 
sembles, ils s’occupent des affaires du Samgha et ils 
exaltent le Buddha qui est sans mesure. Comme ils de- 
sirent que la convocation soft complete, desceudez pour 
visiter la supreme assemblee. 

7. Alors Gavampati recita cette gatha : 

Le monde est desert. En Tabsence du Buddha, il 
n’y a plus rien d’aimable. Quel avantage le Jambudvipa 
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aurait-il pour me relenir? .Tc vais aiissitot enfrer dans le 
Nirvana. 

8. Apres Ic nirvana dc Gavampati tombent qnatre 


cluitcs d’eau. La premiere dit : 

Lc sage, qnand il est dans le saipsara, no doit pas 
sc ficr aux linages flottants. L’impcrmancncc, ce foiidrc 
dcstriieteiir, a fait croiilcr lc Buddha, ce roi des inontagnes. 

9. La dciixiemc cliiitc dit : 

Lcs etres coiistammcnt agites par riiiqiiietudc, I’etFort 
et le mallieiir no peuvent obtenir lcs maitriscs ni rejeter 
leiir moi. Lc Buddha procure la paix du nirvana. 

10. La troisieme eliiitc dit : 

Ainsi, sans negligence, par scs actes, il cst parvenu 
a la perfection. Toiirmcnte par d’iniiorabrables calaraites, 
il resscmble a unc lampc allumee, vite etcintc. 


11. La quatrieme chute dit: 

Lcs plus exccllents dans rAsscmblce doiveiit se 
prosterncr dcvaiit lui. Ce venerable Gavampati, arrive 
ail nirvana, a dit : ^ J’aimc a aecompagner lc Buddha 
(jiii a lcs dix forces. .Tc veux entrer a sa suite dans 
lc nirvana. Ainsi lc petit de relephant aux six de- 
fenses suit rcspcctucuscmcnt sa mere. En inclinaiit la 
tetc, je saluc lcs Saiiits-Bicnlicureiix qui sont tons as- 
.serables la-bas. Puissc lc Saniglia venerable ct sublime 
m’cxciiscr! ^ 

12. De rctour dans rAsscmblec, Ptirna recita ces 


gatlia : 

Ay ant appris que le plus venerable des homines, le 
grand Compatissant etait dans lc repos, Gavampati entra 
aiissitot dans le nirvana. Il dit: « En inclinant la tete, je 
saluc les Saints-Bienlieurcux qui sont tons assembles la- 
bas. Puissc le Saingha venerable et sublime m’excuser! » 
Ayaiit pvononce ces paroles, il est entre dans le nirvana. 

13. Ka 9 yapa recita ces gatha : 

Quand lc Buddha qui n’est plus, etait present comme 
« Honore par le mondc » partout oil il allait, il etait le 
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premier. Four tout ce q^ui est, aussi bieu que pour la race 
Iiumaine,. refficacite- de la Loi n’a pas tlispavu aver Ini. 
Dans ce moiulc, la.saveur. de rairibroisie subsiste . pour 
les liommes absoluraent sages. Le. Buddba est definitivc- 
raeiit entre dans la calme de .I’cxtiiiction -ct e’est ponr- 
quoi son enseignement opere . merveiileiisement. 

14. Ananda (ou K.a§yapa?)-,recita cette stance 

La multitude triompbantc des Bliiksn, privec dcs 
merites du Buddha, n’a plus, ni prestige ni eclat, de mcme 
.que I’espace prive de la luraiere du soleil. 

•Mahrikri9yapa s’adressant a Ananda recita cette 
gatha : . 

. Grand sagel je desire que tu Ic discs. Fils do Cclui 
qui demeurc dans la paix, dis-noiis.en quel lieu un texte 
de sutra a • etc, pour la premiere fois, recite par le 
Bhagavat. 

16. Alor.s Ananda recita cette stance : 

Ainsi j’ai eiiteiuln. Une fois, le Buddha se trouvaif ii 
Varanasi, dans le Parc des Cerfs du Saint Rsi; il recita 
integral ein cut le stttra de la Roue de la Loi. 

■ 17. Alors les hommes sinceres reciterent ces gatlia : 

Helasl les trois mondcs .sont brouilles ct confiis coiuinc 


riraage do la lime dans I’cau. 11s resscinblent a des 
illusions trompeuses. Ils sont sans force comme la feuillc 
du bananier. . Celui qui n'a pas.de parcil dans les trois 
mondcs, cclui dont les in6rites sont entierement .puns, le 
Buddha doit avoir une fin, ])uis soudain, .scmblable au 
vent, il surgit. 

18. Alors Mahaka^.yapa recita ces gatha ; 

On n’en defend pas les insenses; on n’en garde pas 
les sages; ceux qui out la delivrance, ainsi que eeiix (jui 
if out pas le salut. il if est pas d'etre qui ifaboutisso an 


trejias. Les formulcs magiques nc sont 
On ne pent reconrir ii de grossiers 
inomle, la mort est la loi coininiine, <lc 


d’aiicun seeonrs. 
artifie(!S. Bn cc 
inenuf que reaii 


de la nic.r est (partouf) ament. 
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. 19. Alors Ics ilcva loiicrent Aiiamla .en ces. termes :- 

Le premier (le I’Assemblec est Anancla. II iindiqiie les 
prescriptions ct rassemble les textes cle. la Loi .exacte par 
compassion- pour .les ctres buinains.. Au. cours de sa com- 
pilation parfaitc,. Qakjmmurii Ic guide, bien.. Pour l’aveniiv 
de mcme quc pour le present, il lui fait- obtenir la pi'Cr 
miere dcs extases. . , • 

20. Knfin, le venerable Mabrika^yapa recita ces. stances-: 

Les livres de la Loi qui a ete etablie par compassion 
po.iu’ les liommcs, ccs instructions dii Dagabala sont- main- 
tenant reunies ct dies dcliappent a toute mesure. Les Vues' 
perverses qui etaient dans le monde ainsi quc les tenebres 
dc la pensee sont dissipees (par la Loi). Son eclat brille 
au loin comme unc grande lampe allumee dans la nuit,. 

■ Negligcant cette fois le contexte en prose, on pent 
retracer sommairement la suite des evenements tels qu’ils 
sc degagent de ces gatlm : 

Les disciples forment le dessiu d’entref dans le nir- 
vana. Les deva craignant que la Loi ne disparaisse ex- 
bortent les disciples a repandre les paroles du Buddha. 
Ka^.yapa Icur interdit d’entrer dans Ic. nirvana avant 
d’avoir compose le Sens ct rassemble les textes saerds. 
Alors la . multitude des Saints fait I’eloge d’Ananda qui 
connait la doctrine « comme la paume de sa main ». 

Kacyapa ordonne a Parna d’aller convoqtier Gavamr 
pati. Purna a*edit a cc dernier les paroles de Ka^yapa. 
Mais Gavampati repond qu’il va entrer dans le nirvana. 
De I’espace jaillisscnt quatre jets d’eau qui murmufent 
des gatba. Parna revient dans I’Assemblee et rapporte 
ce qu’il a vu. 

Ka 9 yapa declare que la Loi n’a pas disparu avec le 
Buddha. L’enseignement du Maitre continue .d’operer. II 
exhorte Ananda, « le grand sage », ^. reciter le premier 
sati'a. Ananda redit le Dharma-cakra-pravartana-satra. 
En entendant les paroles du Maitre, les Anciens se la- 
mentent sur I’impermancnce de toute chose. Ka 9 yapa. gemit 
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a son tour. Puis les (leva font Tcloge d’Anaiula qni ras- 
seinblc Ics textes cle la Loi et Kri9yapa la com}3are .i 
un pharc qni dissipe les tenebres de I’ignorance. 

II est probable qne cette longue scrie de stances ne 
nous est pas parvenne sans alterations. A c 6 te des gatlia 
qni appartiennent an vienx foiids traditionnel, des ecrivains 
posterieurs ont pii intercaler des stances snpplementaires 
destinees a embellir le recit. Ces ornements de super- 
fetation ne sauraient etre isoles qne par line analyse 
delicate, la critique en I’espece etant d’antant plus ma- 
laisec qii’aii lieu du textc original nous ne disposons qiie 
d’une traduction chinoise. 

Qiioi qu’il cn soit, et sans examiner encore la valeur 
de chaque gatha prise a part, on doit des maintenant re- 
connaitre qne les vingt sti’ophes du Satra de la Recension 
de Kayyapa forraent un ensemble coherent et parfaitement 
lie. On pent passer de rune a Tautre sans qu’a aucun 
moment le fil conducteur de la narration soit brise. Bien 
mieux, les evenements qu’elles relatent s’enchainent plus 
etroitement que dans le recit en prose. Qu’on rapproche 
du premier sommaire base sur le satra complet, le canevas 
restitue d’apres la partic metriqiie. Le second seul com- 
porte unite de temps et d’action. Les disciples vont dis- 
paraitre; la Loi est menacee de perir avec eiix. Kacyapa 
les rassemble. Tons sont convoques, et meme le lointain 
Gavampati qui renonce a venir a Tassemblee. Ananda est 
prie de rcdire les Paroles sacrees; il recite le premier 
satra, puis les suivants. GrAce a lui, la doctrine est 
sauve; elle continuera de briller dans le monde. A ce 
recit simple et fortement cliarpente s’opposent les aven- 
tnres relatees dans le texte en prose. Un premiere reu- 
nion du Samglia est tenue clans un lieu indetemine, sans 
doute au pays des Malla. Puis les Arhat se rendent a 
Rajagrlia. Apres I’episode de Gavampati, le jugement et 
rexclusion d’Ananda forment un long hors d’ceuvre. On 
attend qu’ Ananda s’eleve a la dignite d’Arhat et c’est 
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sculenicnt dans unc troisicuic reunion qn’intcrvient la. reci- 
tation des tcxtcs sacres. Lcs g'atlia nc connaissent qn'nne 
reunion dn Sainglia; la prose cn distingue au moins trois. 

Si lcs stances avaicnt etc composees cn memc temps 
(lue Ic textc en prose, on posterieurement, pour rorner, 
Ic rcliausser, souligncr certains passages, dies ne consti- 
tueraient ])oint un ensemble aussi coherent. Separees du 
contextc, dies seraient sans doiitc pen intelligibles. En 
tout cas, elles nc permettraient pas dc restituer unc rela- 
tion snivie et bcaucoup plus simple du Concilc. L’auteur 
du sutra, on Ic poetc qui I’aurait orne, n’aurait pas man- 
que dMnsistcr sur lcs situations patlietiques. Quoi de plus 
emouvant, dc plus dramatique, qne le jugement d’Ananda 
humilie, bafoue, cliasse malgre scs larmcs? Le prosateur 
s’y cst attardc; mais precisement, dans toute cette scene, 
lcs stances font completemcnt defaut. 

An surplus, le textc du sutra presente des incoheren- 
ces*, cn divers points, la prose contredit les gatlin : 

aj Au debut, des millicrs d’Arhat se reuiiissent autour 
dc. j\lahakii^.yapa. Puis ceux qui parvicnnciit a RajagTha 
nc sont plus qne cinq cents. Enfin lorsqu’Aiianda revient 
au milieu d’eux, ils sont d’innombrables centaiiies de mille. 
Ccs variations sont le fait du prosateur. L’autcur des gatha 
n’a point denombre lcs Saints qui siegaient au Concile. 

b) D’abord glorifie dans la strophe 4, Ananda cst en- 
suite traitc avec dedain, pnis son eloge recommence a la 
strophe 19. Lcs gatha nc contiennent que des louanges 
a I’adrcssc d’Ananda. Le requisitoire que Mahaka 9 yapa 
prononce contre lui est entierement redige en prose. 

■ c) On constate la meme incoherence dans I’emploi des 
formnles qui dcsignent les textes sacres. Tantot le texte 
cn prose distingue deux corbeilles (pitaka) : le Dlihrma 
ct le Vinaya, tantot il cn specific trois : les Sutra, la 
Discipline et I’Explication des dharma. Les stances au 
contrairc dcsignent d’un seul mot la totalite des textes 
sacres ; ce sont les kinff (sutra?) ou le Sens (artha.). 

VUZYIiUSKl, Iisi Lcgendc dc PKiiiporcur 3 
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II. semblc que nps gatjia Tejiionteiit..ii..'une epoqiic qu 
I cs dctractciu's .d’ Ananda :n’avaieiit . point' encore ;dresse 
coTitrc hii I’acte .d’accusation qui reparaft Stfus des fornies 
divcrses dans tons les. lAcits dn -Goncilc;.-..En ce temps’ 
rccnle, il etait pour tons le « gTand- Sage le. confident 
dll MaitrCj eontrc qiii . iinl-. n’aurait ose Clever , la :\mix. 
Alors la doctrine du Buddlia etait. un ■ tout indivisible. 
qu’Ananda scul connaissait .a fond et qu’il avait. 6te cliarge; 
croyaitr-on, d’exposer integralcmeiit devant reymeinbres 
du Conciie. On nc songcait . point encore a lui adjoindre 
TIpali. pour la recitation de la Discipline, ni a sep.^rer le 
Dlianna du Vinaya ; encore moins avait-on j’audacc d’op- 
poscr run a Tautre ces deux saints et ces elements dc la 
(loctijne. 

On est ainsi amend a supposer que les gatlia du )Satra 
dc la Recension dc Kagyapa furent fixecs avant le texte en 
prose, comme ee fut le cas pour certains bymnes vediques 
et pour un grand nombre de Jataka. Du moment *ou cette 
liypothesc est adraise, cllc explique la continuite des stances 
et la. siraplicite du canevas versifie; cllc rend comptc de 
certaines contradictions entre la prose et les vers et d’autres 
particularites tclles que I’absence de gatlia dans I’episode 
du Jugement d’Ananda. 




❖ 


Les stances qui forraaient rarmaturc dcs anciens jecits 
du Conciie cesserent bientot d’etre d’accord . avec les nou- 
vclles tendances de .rEglise. Elies disparurent. alors. plns’ 
on moins vite suivant les sectes ct les .ccoles. Comme 
elles celebraient avant tout la recitation des Paroles sacrees 
par le .« grand Sage » Ananda, ■ elles furent conservees 
dans certains s'nti’a, mais eliminees de la plupart des 
Vinaya. Ici encore il convieiit d’opposer I’attitude des 
Sarvfistivfidin a ccllc des Stliavira. Ceux-ci, qui se signale- 
rent de bonne lieure par- leiir liqstilite a I’.egard d’Ananda, 
ne pouvaient tolercr dcs . stances contradietoires :a- leiirs 



CiiAv; r,. Ln'-Ricori' DU rRE^riisR CoNoiiiE! .35 •' 

principcs. Aussi le XP Khrtiulliaka dii Gnllavagga pali 
estril completemcnt (Idpoiiryii de giitha. Les .Baryastiyndin 
au cdnti-airc, clicz qui Ic cultc d’Aiianda persista jusqii!i\ nnc 
cpoquc asscz avancee,. conseiTcreiit longtemps^ les,..ancien-. 
lies sti’Oplics. II ;est iiiteressaiit de comparer a cet egard Ics. 
rccits du premier CoRcilc dans .l’A^okiiv. ct dans le Vin. d^ 
Mnla-Sv.; Pour facilitcr I’expose, les tcxtes seroiit .designes. 
au moj^en dcs sigles suivants : Stitr.a de la Eecension.de 
Kaijyiipa ;= ,S. E. K., A-yu-wang-king =±= A.W. K. A-yu- 
wang-tchouan == A. W. Teh. Vinay.a des Mnla-Sarvristi- 
•vndin =V.M. S. ' 

1 siroplio . 

S. E. K. — Les arliat pronoiicent ces stances: 

Nous avons franclii rabime oil sont les insenses 
ct la iner des passions qu’rl est dificilc de traverser. 
Nous avons detruit la vieillcssc grossiere et decrepite 
ainsi que la roue dc la transmigration. Nous avons 
vii les attacliements de toute sorte. Le corps est 
comine la pcau du serpent. II nous faut entrer 
dans le nirvana, I'amc pure, comme une lampe qui 
s’eteint. 

Dans VA^okav. le meme theme est developpe. par le 
Iluddha un instant avant d’entrer dans le nirvana, an 
debut de la relation du Concile. 

. A. W. K. — La mcr sans fond de la naissance 
et dc la mort dont les eaux liouleuses et profondes 
tourhillonnent, dont la vieillesse et la maladie sont 
les rivages, j’ai maintenant r6ussi a la traverser. 
Jc yais entrer dans le royaume ofi il n’y a point de 
tristesse et rejeter le corps, ce radeau. , La ti’ans- 
migration est une mer dont la vieillesse redoutable. 
est I’eau. Le muni est le roi des boeufs. .11 a 
franebi cette mer de la naissance et de la . mort 
comme uii bomme monte suf un radeau et, paisible, 
il abordc a I’autre rive. 



A. "W. Tel). — Lcs Gti'cs soiit tons dans lui toiir- 
billon. La luiissancc et la vieillessc rcssemblent 
aux vag-iies (cle la mer), Ayant traverse Tocean de 
la mort, je rejette nioii corps conimc on abandonne 
im radeaii. J’abordc an nirvana pleiii dc securite 
ct j’ecliappc a la terreur des mahara. Les trois 
sortes d’etres sont une mer profonde ct vastc; le 
maftre dc la delivrance a pn la traverser. 

Strophe 2. — Une partic senlcmcnt dc cette strojdic 
se retronvc dans rA 5 okav. 

S. R. K. — ... Soiidain rignorance epfiissit scs 
tenebres; I’cclat de la Loi disparait. 

A. W. IC. — ... L’ignorance, dc .ses tenebres, 
voile la lainpe dc la Loi exacte. 

A. AV. Tell. — ... La lampc dc la Loi va 
s’etcindre; la grande unit va venir. 

Dans Ics trois textes, ces paroles sont attribiiees aux 
deva. 


Strophe 3. 

S. R. K. — Avant d’avoir comjmse Ic Sens su- 
preme, il ne faut pas quitter la vie pour le nirvana. 
Fils dll Buddha qui cst dans le parfait repos, vous 
devez rassemblcr lcs Ecriturcs. 

A. AV. K. — A partir dc cc jour, que la totalitc 
dll Sanigha rcstc iiiiie. Avant d’avoir compose la 
collection dc la Loi, mil nc jiourra entrer dans le 
nirvana. 

A. AA*". K. n’a conserve nucunc des expressions 


caracteristiqnes dc »S. R. K. ct a rcjiorte 1 injonctioii 
dc Kacyapa ajires Tepisodc de Gavanipati. 


Strophe 4. 

S.R.K. ~En cette asscmblee harnionicuse, il 
(Ananda) connait la doctrine dii Buddha coinine la 
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paurac cle sa main. .Le Da 9 abala I’a lone en ces 
tonnes : « II maintieiit clans sa pnreto la sagcsse » . 

A. W. K. — Cot aynsmat Ananda a re^n et main- 
ticnt les paroles du Buddha. Grtlce a ses raoines 
de profit, il a la sagesse. II a constamment suivi 
les pas du Buddha. D’un eoeur pur il exidique la 
Loi du Buddha. Nous dovons le venerer. Il fait 
prospcrer le Sainglia ot il en a ete lone par le 
Da^abala. 

■ Cette strophe de A. W. K. et le passage correspondant 
on prose dans A.W. Teh. sent la paraphrase de la gatha 
de S.R.K. 

Strophe 5. 

All eontraire de ce qui s’est produit pour la strophe 
precedente, la 5""® de S. R. K. est une amplification de la 
gatha correspondante de A. W. K. 

A. AV. K. — Ka^yapa dit a Piinia : 

Vertueux jeune homme, il faut aller an bois des 
Sirisa. Quitte oette Assemblee et rends-toi la-bas 
oil demeure Gavampati. 

S. R. K. — La oil les Sirisa sent plantes en grand 
nombre et oil des flours nombreuses brillent d’un 
vif eclat, rends-toi la-bas en toutc hate semblable 
a rabeillc qui butine les doux parfums. C’est le 
sejour prefere de Gavampati... 

Strophe 7. 

S.R. K. — Le monde est desert. En rabsence 
du Buddha, il n’y a plus rieii d’aimable. L’avantage 
du Jambudvipa, comment me retiendrait-il ? Je vais 
entrer aiissitot dans le nirvana. 

A. W. K. — L’linivers est desert. Ce n’est plus 
un sejour plaisant. Sans la Loi que prSchait le 
Tathagatha, qii’importc le Jambudvipa? Je veux 
maintenant rester ioi et entrer dans le nirvana. 
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Strophes 8 — 12. 

S. R.K. iiote le .diant de ’ qiiatre' -cliutcs 
quatrieme dit : : . • • 

S. K.K. — 11 — L^s plus excclleiits dans 
rAssemblce doivent se prosterner devant lui.’ Ce 
venerable Gavampati, atriye an nirvana, a dit : 
« J’aime a .accompagner le Buddiia qiii a les dix 
forces. Jc veux entfer a sa suite dans le nirvanal 
Ainsi le petit de I’elApbant atix six defenses siiit 
respeotiiensement sa mere. En iiiclinant la t^te, je 
saliie Ics SMnts-Bicnlieureux qni sont toiis. aSsem-. 
bles la-bas. Puisse le Saniglia venerable’ et sublime 
m’exciiser ! » . 

Puis Pnrna. retourne au Concile et 'dit a peii jpres la 
mcmc chose. , 

S. R. K. — 12 — ...Gavampati entra aus^tpt 
dans le nirvana. II dit : « En iiiclinant la’ tetc; je 
saliie Ics Saiiits-Bienlieiireux qui sorit tons assem-’ 
bles la-bas. Puisse le Sanigha venerable et sublime 
m’excuser! » 

Ell regard de ces cinq strophes, TAvokav. n’en’ a 
qu’une seule. 11 ne fait aiicimc allusion au chant des 
chutes d’eau et attribue a Pnrna les paroles suivantes :• 
A. W. K. — 6 supreme assemblee. des Vcne- 
rables ! Gavampati se. , pro.sterne respectueusement 
devant vous. et dit •: « Le Buddha s’est eteint. 
Moi-m$me en ce jour je vais aussi entref daiis le 
nirvana. De meme, quand le grand elephant disr 
parait, sou petit disparait a sa suite. •» . 

V.M. S. connait le chant des quatre sources celestes.; 
mais les gatha que murmurent.les trois premieres .different 
. totalement de S. R.K. Scul le chant de la quatrieme est 
analogue dans S. R. K. et V. M. S. 

V. M. S. — Maintenant j’ineline la tdte . devant 
les disciples du Buddha qui out pleinemeiit realise 
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cc . q-u’ils -avaicnt '{'i .faire. linitant .respectueiisemeut 
Ic grand inaitrc, j’eiitre dans le parfait repos. Aiiisi, 

. lorsqiie s’en va le roi.des boenfS) lejeiinevcaii lesn.it.. 
. ■ All total; Ic cliant. des trois premieres sources -fait defalit 
dans I’A^okav. et iie pr.esente aiic.un' element commiin dans 
S. II. K. et y. M. S. C’cst probiiblement nii ornement, poste- 
rieur aux anciennes gntlia.- Lc cliant de la quatrieme source 
se retrouve a la fois dans S.ll. K., dans 1- Acbkav. oil il est 
place dans la bouclie de Purna, et dansV. M. S. oil la com- 
paraison de relepliant est remplacee par- cello du boeuf. Cette 
strophe appartient sans doute an canevas primitif. On pent 
supposer qu’ii I’origine line seule masse d’eau toinbait du 
cicl (1) et annoncait le nirvana de Gavampati. Plus tard 
runique chute d’eau fut divisee eu quatre et on fit en outre 
annoncer par Purna le nirvana de Gavampati. Ces innova- 
tions expliquent le desaccord de trois strophes sur quatre 
dans S. P. K. et V. M. S. et le fait que, dans S. II. K., la 
12® strophe est a pen pres la repetition de la 11®“®. 

La redaction primitive, telle que nous proposons de la 
rcstitiier, a etc conservee dans le Ta-tche-tou-loiien. Dans cet 
ouvrage, le nirvana de Gavampati est aiinoiice par les eaux 
celestes qui tombent eh une seule masse et font entendre 
la strophe suivante : 

Gavampati salue, eii inelinant la tete,. le Sam- 
. ..g'ha des Respectables, Tassemblee merveilleuse et 
supreme. Ayant appris le nirvana du Buddha, (il 
dit) : « Je pars ii sa suite. Ainsi, quand le grand 
elephant s'en va, lc petit elephant le suit. » 

tStrojphe 14. 

S. II. K. — La multitude triomphante dcs bhiksu 
privee des merites du Buddha n’a plus ni prestige 

(1) C’est un prodigc qui accpmpagne frequemmeut Tentree d’lm arliat 
dans le iiirvniia, tandis que le miracle dcs quatre chutes d’eau est tout 
a fait singulier. . 
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iii eclat, de meme que I’espace prive .dc la lumicre 
du soleil. 

A.W. K. — Dans cette assemblee de bon aiigure 
privee du seul Bhagavat, les coeiirs purs sont sans 
parure, comme I’espace prive de la lime. 

A.W. Tell. — En Tabsence du Buddha, la voie 
que suivent les bhiksu est sans parure. Ils sont pa- 
reils a la multitude des etoiles quand il n’y a plus 
de lune. De mdme, dans le Samgha, en Tabsence 
du Buddha, il n’y a que laideur et que bassesse. 

La stance correspondante du Ta-tche-iou-louen compare 
le Buddha, non au soleil, mais a la lune, comme dans 
I’Agokav. : 

De meme que la multitude des Respectables, 
privee du Buddha, a perdu son prestige ct sa 
puissance, de mSme dans I’espace, quand il ii’y a 
plus de lune, les constellations sont sans beaute. 

Stroxjhe 15. 

Kacyapa s’adresse a Ananda: 

S.R. K. — Grand sage! je desire que tu le 
discs! Fils de Celui qui demeure dans la paix, dis- 
nous en quel lieu un texte de sntra a etc, pour la 
premiere fois, recite par le Bhagavat. 

A.W.K. — Grand sage! nous t’en supplions 
tons. Fils du Buddha, il te faut nous dire en quel 
lieu le Buddha a recite le premier siitra. 

Tr^s ditferente, la strophe correspondante de V. M. S. 
est instructive parce qu’elle manifeste nettement les pre- 
ventions des aUteurs de ce Vinaya centre Ananda : 

0 ayusmat, il te faut maintenant exposer les 
paroles du Buddha. Entre tons les dharma, ce 
qu’il y a de plus eleve, ce sont les dharma pro- 
iionces par le grand maitre ; ils peuveiit tons faire 
prosperer les creatures. 



41 


CllAl*. 1. Lli IJKCIT DU I’lUiMIKK CoNUlJ.li. 


Lc litre dc « grand Sage !> cst remplace ici par line 
cpitliete banale : ayusmat qui n’est qii’un soiibait de 
longcvite. En outre, d’apres line strophe de A. AY. K. citce 
plus haul, Ananda est celui « qui fait prosperer le Sainglia». 
Cette opinion est eontredite par les auteurs de V. M. S. 
Ce sent, disent-ils, les dliarma prononees par le Buddha 
qui font prosperer les creatures. 

8tro23he 17. 

S. R. K. — Helas ! les trois mondes sont hrouil- 
Ics et confus coniine I’iniage de la luiie dans I’eau. 
Ils resseinhlent a des illusions trompeuses. Ils sont 
sans force eomme la feuille du bananier. Celui qui 
n’a pas de pareil dans les trois mondes, celui dont 
les merites sont entierement purs, le Buddha doit 
avoir une fiiv, puis soudain, semblable au vent, il surgit. 

A. "SY. K. — Les trois sortes d’etres sont sans 
force. Ils sont eomme I’iniage de la lime dans I’eau, 
comme les apparences trompeuses et eomme le ba- 
nanier: tandis que la Sagesse est forte. Par elle, 
on pent discerner ce qui est dans le monde, et 
ainsi, echappant ii la transmigration, on entre dans 
le nirvana, semblable a un arbre renversc par im 
grand vent. 

A.W.Tch. Ah! les etres sont malheureux. Ils 
sont instables et mouvants comme I’eaii et la lime. 
Comme le bananier, ils manquent de solidite. Ils 
ressemblent a I'ombre trompeuse et au bruit. Le 
Tathagata est tres puissant. Par ses merites, il 
met iiu termc aux trois sortes d’ existence. II est 
comme uu vent inconstant qui erre ^a et la sans 
s’arrcter. 

Strophe IS. 

Le theme de I’impermanence est longuement developpe 
dans S.R.K. — V. M. S. le reprend sans y insister. 
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SiR.K...;— -On: ii’en defend . jms les. iiiseiisos; 

. .oil n’eii garde, pas- les sages. Ceiix ■qui.-.oiit^ k 
livi-aiice et cenx- qiii' ii’bnt pas le saint,- il-ii’est pas 
d’etre, qiii ii’aboutiss.e an tcepas..-. . • ' 

V.M. S. — Helas! dans ce. monde Timpcr- 
raanence ne clioisit ni lie distingue.. i 

rophe 20. , 

S. R. K. ~ Les textes de ;ia Loi- qni: a .ete 
etablie par compassion pour les libnimes, .ees in- 
structions dn. .Dagabala. sont maintenant .reniiies et 
elles ecliappent a tonte mesnre,. Les vues peryerses' 
qni etaient dans le inonde, ainsi qne .les.tenebres dc. 
la pensee sont dissipees .(par la. Loi). Son eclat briile 
a-nloin comme nne grande lampe allnmee dans, la iiuit.; 

A.W. K. Nous avons fini de reunir les. dbarma 
des textes saores, pour la prosperite du monde. 
Les paroles dii Buddha Da^abala sont nne chose 
qni echappe a tonte mesnre, Les tenebres- de 
I’ignorance' dans le monde, la lampe dc la Loi 
pent' les . dissiper. ' ; 

A. W. Tch. — La roue de cette Loi ycnerabie 
• secoiu’t les diverses categories de creatures-. . Les 
paroles dn Bhagavat, nous devons tbu-s avec zele 
les recevoir et les mettre en pratique. Cette Loi 
est nne lampe brill ante..- Elle detruit les noifes 
tenebres et les voiles de rignorance. . Elle aide 
I’esprit et ne le laisse point errer. 

V. M. S. — 6 Bienheureux ! Ja doctrine . du roi 
de la Loi que nous avons recueillie est tout en- 
tiere inspiree par.un sentiment de compassion pour 
les creatures. Les paroles qn’il a prononcees sont 
sans mesnre. Voici que nous les avons entierement 
compilees sans omission. Dans le monde,. rignorance 
est impnissante ; la lampe productrice de f.larte 
dissipe les tenebres qni voilent le regard. 
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Or l5\ roiuparaison dr res stanrcfs dccouloiit Ics rc- 
sultats 8uivants : 

1. I/A-yii'Wano'-kin^' rrprrduit un grand noinbrc dr 
gatlia primitives. La oil A. W. K. et S. ]{. K. nc soiit pas 
d'arrurd, il n'est pas tonjours rertain que cc dernier ait 
tMinservr ranrirnne redaction. Dans plnsiciir.s eas (strophes 5 
et M) ies levons fonrnies par A. W. K. sont probablemcnt 
preferables. 

2. li'aneien eanevas inetricjne est fort altere dans 
rA-yn-ivang-te.houan. Ueaneonj) de gatlia (pii .s'lHaicnt 
inaintennes ilans A.W.K. iraiiparaissent pins nettement 
dans A.W.'lVh. : ]ilnsienrs se sont fondues dans la prose 
uh (juelqnes pndo .surnagent eneore. ; d’autres ont com- 
pletcnient disparu. 

It. Dans le Vinaya des Mula-iSarvastivadin. Ies an- 
eiennes stanees sont presipie rntiereinent elVaeees. On cn 
reneontre ea et la (|nel(ines debris, seule la vingticinc 
stnqilie e.st bien I'onservee. 

En sonnne. le faiseean de gatlia autonr dnqnel se 
s<*nt fixes les reeits aneieiis dii Coneile a disparu lente- 
nient dans les imvrages de I'hh'ole tiarvastivadin. Pendant 
la jieriode de Matlinra, PArokav. cn gardait eneore 
d'iinportants ve.stiges. I*uis le systeme priniitif eontiniia 
de .se dissoeier. 11 n'en reste jilus que des fragments 
dans rA-yn-wang-tehonan : eet ouvrage, on le verra 
pins loin, a subi des remaniements an temps des invasions 
et jienilant la periode eaebemirienne. Eniin, dans le Yin. 
des Miila-Sv. les strophes aneiennes disjiaraissent jiresqne 
eompletemcnt .sons des apports tardifs en jirose et sons 
nnc nonvelle tloraison de gatba. 



Chapitre deuxieme. 


Les Patriarclies. 

Suivaiit TA^okav., Qakyaraimi, avant cle s’cteiiidre, 
aurait charge Mahaka 9 yapa de veiller siir sa doctrine. 
Kacyapa aurait eiisuite transmis la Loi a Ananda; et ainsi, 
de patriarche en patriarclie, jusqu’au Venerable Dhitika. 
Ce temoignage est-il conforme a la realite des faits? II 
y a de s^rieiises raisons d’en donter. 

Keen a montre dans son Histoire du Bouddhisme que 
les listes de patriarclies se contredisent Tune Taiitre. Les 
traditions singhalaises et celles qui ont 4te recueillies dans 
les ouvrages traduits en cliinois et en tibetain ne presen- 
. tent en cette raatiere aucnn element commnn. En outre, 
les listes meridionales ne mentionnent aucun des docteurs 
qui, d’apres le Cullavagga pali, occupaient dans TEglise 
line place emineiite an temps du Concile de Vesali. Pour 
ces raisons et pour d’autres encore, ILebn siispecte a bon 
droit les listes de patriarclies et les tient pour apo- 
cryplies. 

On pent aller plus loin : il est douteux qu’a aucune 
epoque apres le nirvana du Buddha, Tautorite d’un seul 
docteur ait ete reconnue a la fois par tons les Bouddhistes. 
Ceci revieiit a contester Texistence du patriarchat mdme. 
Le fait que les listes des diverses sectes ditferent sur pres- 
que tons les points, tend a prouver qu’aiicun docteur ne 
silt jamais faire accepter son aiitorite par FEglise entim’e. 
D’autre part, il ressort des recits des Conciles que les 
decisions de ces assemblees n’etaient pas universellement 
respectees. L’attitiide indisciplinee de Parana apres le 
Premier Concile (Cullavagga XI, 1,11) et le schisme des 
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( 1 ) on sont (lo.s indicos certains. Si les 
anvis dos (\nicilos n’otaiiMit point parlout observes, quelle 
cliance y avait»il pour (juc la voix d'nn .seal doctenr fut 
etMiutee dans tonic rE};liscV 

l.Va\n’es plusieiir.s auteur.s saeres, Ic. disciple anquel Ic 
llnddlia eonfia le depot dc sa Loi anrait etc Kfiy.yapa; 
suivant d'autro.s, ee tut Upali. Or les aneiens Parinirvana 
sutra ne font anenne allusion a eet evenement. Dans scs 
dernier.s entretieus avee. Aiiauda, Ic lluddlia ue dit point 
<iu’il tran.sniet sa Loi a tel Auditcur. S’il en cst un qui 
soluble appele a reeevoir oo depot, e’est ])lut 6 t Anauda, 
oar il roste jusqu’a la tin lo oonfidont du Buddha, tandis 
»jUo .Mabal;a«:yapa parait soulcincnt aux fiineraillcs ct 
(pfrpali n'ost pas uue seulo fois nomine dans les vieux 
rooits dc la fin du Maitrc. 

l)ira-l-on (pic les oeolos du Nord et du Slid coii- 
naissont toutes une obaino ininterrompuc de doctcurs re- 
montant jusiprau Buddha ot (pie I’acoord dcs seetes sur 
lo prinoipo do. I'iustitutiou prouve daus une ecrtainc mesure 
rexi.slcncc du PatriarobatV C’est la un ar«rument frao^ile. 
On ooni.-oit aist!*ment (pi'a une oertainc (■poque, alors que 
TLirlise ('tait (l(!*ja divisec en seetes rivalcs, ebaque »Tande 
(•cole ait eon-sorvo le souvenir ties doctcurs qui ravaiciit 
jiartioulieremont illustive. Pour oonsacrer le jirestig-e dc 
ecs Pores, on fut amcno si Icur elioisir dcs maitres parti- 
cuiioronient vi!‘.neres. On piAtcndit, .sans .souci dcs ana- 
obronismes, (pfils avaient 1*10 instruits par les premiers 
auditeurs du Buddha ct qu’ainsi, indircctcment, ils avaient 
reyu du grand Maitre, Ic mandat dc vcillcr .sur la Loi 
et de lApandre la doctrine. Ln d’antrcs tcrincs, les auteurs 
saeres donnaient s'l Icurs saints une geimalogie fictive; ils 
Icur eberebaient dc grauds ancetres spiritucls comme les 

(1) D’sipriis corlains rucits, cc schisrac suirait cte provoquo pav les 
inolucs (le Vj-ji lor.s du Concilc dc Vai^fdi (Cf. Dlpavavjsa V, 31 — 3{l). 
iJ’aulres sourcc.s rapporlcnt cot (jvdncment an temps du 3" Concilc, sous 
!c n’Kim d’A^-olcii (Cf. W.vnnus, On Ywan Chwavg's iraveh I, p. 269), 
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poetes .epiqiies . . attribiieii t aiix lierds ties ascendants • di viiVs 
on legendaires., Poiir les bonddiiisteb; de llnde 
Qaiiavasa et.;Madliyantika etaient' des. disciples • d’Ahanda 
qui lni-ni6me avait succede.a Mahakagyapa et ati Buddha. 
De m6me, I’auteur de .la Chimique A'Adpka iiiseree dans 
I’AQokav.. montre le grand roi qu-il vent exalter descendant 
en ligne directe d’Ajatapatru, le Contemporain du Buddha. 

Cette liypothese . encore ' Vague, sera -piAcisee par. la 
suite. Quoi .qu’il en.soit, deux points «ont acquis .d^sormais : 
les listes de patriarclies sent . douteuses. et rinstitution . dn 
patriarchat m6me n’est rien moins que demontree.', ;F.autr 
il se contenter de ces resul^ts negatifs? Les traditions, 
mSme l%endaires, ont leur origine daiis les fails et dans 
la meiitalite de leurs a,uteurs. . II importe. de rechercher 
comment et pourquoi elles se sont fofmees. II tfest pas 
indiffei’ent de constater que telle secte a pris ppiu* patrons 
tels docteurs. Ce ohoix pent contribuer a mettre en - evi- 
dence ies tendances propres des grandes. eommunautes 
ri vales : Stliavira, Sarvastivadin, Mahasamghika, etc/ 

Keen s’est borne a confronter la serie singlialaise des 
patriarclies et;plusieurs autres documents, qu’il ..designc 
d’une seule expression : sources, du Nord. II est possible, 
de precise!' la provenance des sources elites septentrionales 
. et d’apporter quelques nouveaux elements de coflaparaison. 

D’aprbs les ouvrages ecrits en pali, cinq on six patri- 
arches se seraient snccedes depuis. Vextinction du ..Buddha 
jusqii’a la conversion de Ceylan : 

Upali, Dasaka, Sonaka, Siggava et Candavajji, Tissa- 
Moggaliputta. (Of. Dipavanisa, IV, 46- et V, 57;.— r.Sutta- 
viblianga I, p. 292 omet Candavajj-l.) La serie continue 
apres la conversion de .Ceylan. 

Le Vinaya des Mahasamghika contient une ' liste .de 
patriarclies qui n’a point encore., ete signalbe et .qii’il est 
interessaiit. de rapproclicr . des textes palis correspohdants. 
II siiffit de reproduire ici les .-noms des cinq premiers 
docteurs: 
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Veou-im-li .fg«|}(f: (Upnli), T’o-so-i)’o-lo.|5:g^ ^^(l) 
(Dasabala), Oliou-t’i-t’o-so ^ (2) (Jj^otidarga?), 

(Jita?) (3), Sciis-protegcr ;j;^ ^ (Indl•i 3 ^^rak^ 
.?ita?) etc. ... (Cf. MVipit. cd. ^rok.' XV, 10, p. 35“) ' " 

11 cst possible qiie Dasaka et Dasabala desigiieiit inr 


nieine pevs6iina«-c. En tout eas, h partir dii troisiemc -doc- 
tour, los listes Stbavira ct ^labasanif^'liika ccsscut d’Ctrc 
parallolcs. II couvicut dc Icur opposei: la suiv.aute, tiroc 
dc rA<;okav. : 


^labaknoyapa — Auauda — (Jaiiavasa ct Hadbyautika 
— rpap;upta -- Dliitika. 

Ccs trois svVics sout uettemeut iudepeudautes. La 
troisicuic uc coiupreud quo six uoius taudis quo Ics deux 
l)roiuiorcs sout bcaucoup ])lus loiin-ues. 

Voioi niaiiitcnaiit colic du Yiuaya dcs Mnla-Sv. : 

Mabakacyapa — Auauda — (Jauika ot j\Iadbyautika — 
rpaj^upta — Dliitika — Kv-fua ct Sudaivaua. ((’f. Le Nord- 
Oufsi de riiidr, ji. 522 ot suiv.) 

Los ooinpilateur.s dc cc \Mnaya out reproduit la liste 
do rA(;^^^‘"*- ct. atiii dc la lucttrc a jour, ils out ajouto 
deux UOIUS : Kv-^ua ct Sudartjaiia. Cc nouveau fait tend 
a .coiiiinucr iios vuc.s sur rauoicuuotc dc TA^okav. par 
rap])ort au Viiiaya dcs Mula-Sv. La mention du dernier 
dootcur cst d’autant plus in.structive qiie, dans la clironique 
do 'Paranatha, la conversion dc Kauiska cst attribuce a 
un dootcur iioininc Sudar^’ana. (Cf. Taranatha, Hi^toire^ 
trad. SciilUFNHR, p. 58.) On sait que le Viii. dcs Mnla-Sv. 
cbnticnt unc prediction relative a ICaniska (Cf. Sylvain 
Lkvi, Tonmi Pao^ 1907, p. 115). D’apres Taranatha, e’est 
au temps de Kani.?ka que le Dul-va fut mis par ecrit 
(^Taranatha, ibid. ji. 61). I'outcs ces donnecs sout de nature 


1) Var. des .‘3 editions cliiiioiscs : po 

2) Var. des :•> editions oliinoises : p’o ^ 

3) 11 convient pent-etre d’a jouter. iei le c.ar.actere Jeen traduction 
usucllft do .skr. iudrii/n et de retalilir un nom : Jitendriya (?). 
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a faire adinettre que le Vin. des Mula-Sv. fiit redige qien- 
dant la periode caeliemiriennc, vers le temps de Ka- 
iii§ka. 

Le Fou-fa-tsang-yin-yuen-king (Naiijio, N* 1340) 
eiiumm’e vingt-trois patriarclies dont les premiers sent : 

Malirikac 5 ’^apa — Ananda — Qaiiavasa — Upagupta — 
Dhitika... etc. 

Get ouvrage s’appareiite a rA 9 okav. et an Viii. des 
Mnla-Sv. II appartient sans doiite au Groiipe Sarvastiva- 
din. On obtient ainsi, ponr cette secte, 'trois chaines de 
patriarclies, de longueur inegale, mais dont les parties 
communes sont exactement superposables, ii cela pres qu’il 
manque a la dernim'e un cliainou : Madliyantika. 

Des lors, a la division factice en sources septentrionales 
et meridionales, il est possible d’en substituer une antre 
plus exacte : on a d’une part les Sarvastivadin pour qui 
les deux premiers patriarcbes sont Mabaka 9 yapa et Ananda, 
d’ autre part les Stliavira et les Mabasanigliika qui commen- 
cent leur enumeration par Upali et Dasaka (= Dasa- 
bala ?) 

II apparait que certaines sectes se reclamaient d’Uprdi 
tandis que d’autres se placaient sous le patronage d’ Ananda. 
On I’a dejii observe, et e’est un fait capital qu’il ne faut 
pas perdre de vue : chacun de ces disciples avait une 
competence particuliere. Au premier Concile, Ananda 
recite les Sutra ct Upali le Vinaya-, celui-la est le pre- 
mier de « ceux qui ont beaucoup entendu », celui-ci est 
le premier de « ceux qui maintieiment les defenses ». Quand 
les Stliavira et les Mabasanigliika constitu^rent leurs listes 
dc patriarcbes, les influences vinayistes etaient assez fortes 
dans ces deux groupes pour inettre en ecbec Ananda et 
pousser Upali au premier rang. Par centre, au temps oil 
flit redige I’A^okav., Ananda etait I’objet d’lme veneration 
siugiilim*e de la part des fidMes de Matbura et on com- 
preiid qu’il ait figure en bonne place parmi les ancetres 
spiritnels de 9rmavasa et d’Upagupta. Ainsi fixee, la 
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tradition s’imposa desormais aux ^crivains de TEcole Sar- 
vastivadin. Qiiand fut compile le Yin. des Mtila-Sv., ses 
auteurs, inalgre Icurs preventions rdeentes contre Ananda, 
reproduisirent integ'r.alcment la liste de rA5okavadana. 

La brievete de cettc derniere liste est d.eja uu indice 
dc son anciennete par rapport aux sdries beaucoup plus 
longues dll Dlpavaipsa ct du Vinaya des Mabasarnghika ; 
son caracterc arcliaique se raanifeste encore par d’autres 
signes. On a ddjii observe que dans les plus yieux Pari- 
nirvaiia-sutra, Ananda est jusqu’a la fin I’linique confident 
du Slaitre, taudis qu’Upali u’est pas meme nomme. 11 en 
rcssort qu’a I’origine Ananda dtait le plus qualifid des 
disciples du Buddha pour rdpdter les paroles saerdes et 
transmettre la doctrine aux gdndrations futures. Tons les 
rdcits du premier Concile, y compris les relations des 
Sthavira ct dcs Mahasanigliika, ddsignent Ka9yapa, et 
noil Upali, eomme le president on I’lin des prdsidents de 
cettc asscmblde. Unc liste de patriarches oil figiirent 
jMabaka^yapa et Ananda doit done ctre presumde plus 
aneienne qii’iiuc autre oil ces noms out disparii. 

En presence des opinions contradictoires relatives a 
I’ordre de succession des grands docteurs, on est conduit 
ii prdfdrer la sdrie Sarvastivadin qui seule a conservd les 
noms de Ka^yapa et d’Ananda. II nous faut chercher 
maintenant comment s’ est formdc cette sdrie. 

Dans le Fou-fa-tsang-yin-yuen-king, le patriarclie qui 
succede a Ananda est Qanavasa. Dans rA 9 okav. et le 
Yin. des Mula-Sv., Qanavasa et Madliyantika sont tons 
deux disciples d’Ananda ct ils regoivent de leur maitre 
le mandat de veiller sur la Loi. (1) On pent reprdsenter 
de la fagon suivante I’ordre dc succession dans ces trois 
ouvrages : 

(1) Voir ; Le Nord-Ouest de Vliide . . . p. 531, 534, 549 et 
552. 
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par line clmiiic iiiinteiTompiic, Ics prliicipaiix.baiiits de leiir 
scctc, y. coiiipris- Ics doctciirs Ics plus recents. 'C’est.ppur- 
qiioi, dans Iciir. expose, Ics . faits s’ordoimeiit presqne ;toii- 
joiirs siiivaiit iin trace pnrement . lineaire. ' 

L’Histoirc dc Taraiiatha est plus coiiiplexe et partaiit 
plus instructive. Lp clironiqueiir tibetaiu, qmi parait avoir 
cii acces a dcs sources divcrseSj. s’cfforce parfois de iioter 
le syiiciirouismc des eveiieniciits. Pour lui, les deux premiers 
patriarclies soiit ilfaliaka^yapa et Aiiaiida; Qanavasika et 
Madliyaiitika Icur suceedent. Upagiipta puis Dhltika vien- 
iieiit ciisuite, C’cst exactement la s6rie de I’Ecole Sarvas^ 
tivadiii, Mais en iiieme temps qiiMl suit le developpement 
dll IBouddliismc dans FOiicst, Taraiiatha ue perd pas de 
vac les communautAs oriciitalcs. II nous appreiid qiie^ sous 
lp patriarcat d’ Upagiipta regiiaient, dans le pays.d’Apa- 
rantaka le roi Mahendra ct.son fils.Camasa, et qii’a la 
ineine epoque I’arliat Uttara vivait dans I’Est. Les habi- 
tants de Bagala construisirent pour cc dernier le. mouastm’e 
dc Kukkiitarama et le plus grand disciple d’Uttara fiit 
Varhat Yapas (trad, Sceiefner, p. 18). Ces indications 
s’accordent, jusqii’a un certain point, avec les relations da 
dciixiemc Concile. D’apr^s le Vin. des Mala-Sv., lors du 
Concile de Vai^ali, Yapas avait pour maitre Sarvakama, qiii 
liii-meme ctait un disciple d’Ananda. Dans le meme temps, 
I’ascete Uttara vivait dans la ville Lieou-tchouan. ^ 

. (griighna). (Of. Tripit. ed. Tok. XVII, 2, p. 96% col.. 8 
et 12). Parmi les docteiirs influents qui siegk’ent an Gon- 
cile, le Cullavagga pali iiomme Sabbakami (^ Sarvakama), 
Uttara, Sana vast (= ganavasa) et Yasa (= YaQas). Ces. 
teraoignages tendent a prouver que Madhyantika an Cache- 
..mire, ganavasa et Upagiipta a Mathura, Uttara, Sarva- 
kama etYaQas dans TEst ctaient tons des personnages ji. 
pen pres contemporains. Mats tandis que, dans la tradition 
Sarvastivadin, Madhyantika, ganavasa, Sarvakama' .et. 
Uttara sont des disciples d’Ananda, le Vihaya. . pali ne 
rattaclie aucun de ces noms an souvenir dii premier 

4 * 
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des bahucruta ; cette fois encore, les Sthavira ont affecte 
d’ignorer Ananda. 

Suivant la plupart des recits du deuxifeme Concile, 
Ya^as (= Yasa, fils de Kakandaka) anrait jone nn r61e 
preponderant dans les evenements qui aboiitirent a la con- 
damnation des moines de Vai 9 ali. Dans le Vin. des Mnla- 
Sv., c’est Ini qni preside Tassembiee des sept cents arhat. 
Pourquoi ne figure-t-il pas dans la liste des patriarches 
dll groupe Sarvastivadin? Le motif de cette exclusion se 
laisse deviner sans peine. Yagas a ete eiimine parce qu’il 
appartenait k TEglise orientale (1). La liste des patriarches 
de I’Ecole Sarvastivadin a dii se constituer h Mathura, 
dans iin temps on les tendances particularistes des com- 
munautes occidentales etaient deja fort accentuees. Comme 
eii temoignent les diverses parties de TAgokav., on s’effor- 
gait alors d’exalter les saints locaux au dessus des doc- 
teurs de Vrji et du Magadha. Pour atteindre ce lAsultat, 
on proclamait que les successeurs legitimes du Buddha et 
d ’Ananda etaient, non point Uttara, Sarvakama ou Yagas, 
mais Qanavasa, Madhyantika et Upagupta. 

Des lors un texte conserve chez les Sarvastivadin et 
qui montre Yagas h la t^te du Samgha imiversel, doit 
^tre presume plus ancien que I’Agokav. et que nos pre- 
mieres listes de patriarches. Tel est par exemple le reeit 
du deuxi^me Concile insure dans le Vin. des Mnla-Sv. (2) 

(1) Ya§a8 qiii, d’apres la tradition la plus ancienne, rdsidait au pays 
de Vrji, s’est vu assignor par la suite des sdjours difiPSrents. Sur ces 
changements, voir infra ; pag. 62. 

(2) Bien qu’elles pr6tendent d4ci*ire les mSmes evdnements, les rela- 

tions du deuxi^me Concile insdrdes dans le Vin. des Mula-Sv. et dans 
le Cullavagga pali n’ont pas 6t6 rddigfees dans le inSme temps; par suite, 
eUes presentent certains traits qui se rapportent a des moments dislincts 
de I’histoire religieuse. Par exemple, la relation du Vin. des Mula-Sv. 
remonte d une dpoque ou les communautes de I’Ouest etaient beaucoup 
moins puissantes qu’au temps ou fut comipos6 le XII® Khandhaka du 
Cullavagga pali. Cf. SMpra p. 16 infra p. 53. • • 
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On n’y decoiivre pas trace du particiilarisme occidental 
qni se manifeste dans des ecrits phis r^cents; le centre 
de gravite de TEgiise est encore a I’Est : Vai§ali est la 
raetropole dn Boiiddhisme et Ya9as preside le Ooncile. 
Encore qu’il ait ete compose pendant la periode cachemi- 
rienne, le Vin. des Mula-Sv. renferme done des fragments 
archaiques anterieiirs a la periode de Mathura et sans 
donte k la constitution mgme du groupe Sarvastivadin. 

On pent resumer les indications qui precedent dans 
un tableau d’ensemble donnant, d’apres la tradition, un 
aper9U des prinoipaux chefs de I’Eglise au temps des 
deux premiers Conciles : 




Mahakapyapa 

Premier Ooncile 


Ananda 

1 

Deuxieme Ooncile 

Madhyantika 

Qauavasa 

Sarvakama et Uttara 

1 



Upagupta 

Yagas 


Eglise occidentale 


Eglise orientale 


Pour Tauteur de rA 9 okav. qui appartenait a I’Ecole 
de Mathura et au groupe Sarvastivadin et qui devait §tre 
a peu pres contemporain de Dhltika, ( 1 ) il s’agissait de 
retracer la genealogie spirituelle de ce docteur en exaltant 
I’Eglise de I’Ouest et particulierement la communaute de 
Mathura. LAcrivain elimina done completement les chefs 
de I’Eglise orientale et, ne retenant a partir d’Ananda 
que des saints occidentaux, il ohtint la serie suivante qui 
paralt Stre la plus ancienne des listes de patriarches actuelle- 
ment connues : 

Mahaka9yapa-Ananda-Qanavasa et Madhyantika-Upa- 
gupta-Dhitika. 


(l) D’apres Taraiiatlia, Dhltika serait le fils d’nn bralimane d’Ujja- 
yini (Histoire p. 22). Suivant A. W.Tcb. p. 34’’, il serait ne, ce semble, 
a Matlmra. 



Ctiapitre troisienie. , 

Lci Geste d’ A^olca. 

. L’A^okavaclaiia cst forme cV elements divers- : .'relation 
du premier Concile, vies . de patfiarches, ; cliroiiiqne ■ dti 
regne d’A^oka. Cette derni^re partie, la plus considerable^ 
a donne son iiom a Touvrage. Elle constitue a pen. pres 
la premiere moitie de I’A-yu-wang-king, plus du .tiers de 
I’A-yu-wang-tcliouan, et la totalitc des autres .recensions. 
Nous avons reporte I’ctude de la legcnde d’A^oka apies 
Texamen des listes de patriarclies parce que la formation 
de celles-ci aide a comprendre le ddveloppement de 
celle-la. 

Les premiers chapitres de A. W. K. sont ranges, dans 
I’ordre suivant : 

■1) Naissance (d’Agoka). 

2) Entrevue avec Upagupta. 

3) Offrandes a I’arbre de Bodbi. 

4) Vita§oka. 

5) Kun'ala. 

6) Don de la moitid d’amalaka. 

Dans A. W. Tcli. la division en cbapitres 

diffdrente: 

1) Don de la terre. 

2) Agoka. 

3) Frere cadet du roi. 

4) Kunala. 

5) Don de la moitid d’amalaka. 

Le premier cbapitre de A. W. Tch. : «Doii de .la terre » 
a mdme contenu que le premier avadana de A. W. K. 
L’un et I’autre racontent Toffrande de teiTe faite aii Buddba 
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par Ic futur A^oka, puis l.a iiaissaucc clu roi, sa jeuncsse 
ot Ic gTaiul I’pisodc do. la J'rison infcrnalo. . 

Sous nil soul litre : A(:dka, Ic oliapitrc II de A. W. Tclv. 
groujic Ics dcuxioine et troisitiiic avadana dc A. W. K, 

Knfin los Irois derniers cliapitrcs sc correspondent dau£ 
A. W. Teh. ot A.AV. K. 

llans lo llivyavadaua, la legcndc d'A^oka sc divisc 
on qualre cliapitrcs : 

XX.VI. Paipcnjiradana on dc don dc la terro, 
XXVII. Kunnla. 

XXVlll. Vitaroka. 

XXIX. Arolca. 

Lc Paint, •ujiradana corrc.sjiond scnsibicmcnt an prcmiei 
diapilro do A. W. K. et A. W. Teh. Tontefois. il cst jn’c- 
oodo, on inanicro d’lnlrodnetion, dc la Icgcndc d’Upagupta, 

Sous lo titre dc Kunalavadaua, lc 27® chapitre dii 
Divynv. groujic los ohajiitrcs 2, <3 ot 5 dc A. W. IC., Ic 
tout jirooodo do Tavadana do la <'rC‘tc dc inort?, qui est 
lo IIP oonto du Sni}'(rl(n/il:dra d'Aovaghosa. 

Los ohap. XXVlII ot XXIX du Divyav. correspondent 
rcsjicotivenicnt aux ohaji. •! ot fi dc A. W. K. 

Pans lo Tsa-a-han-king on Saniyukta-againa traduit cii 
chinois, la distribution dos inatiores est asscz inattcndiic. 
Lo chap. XXIII dc co rccueil oontient lc debut dc Ir 
Gesto d’Aooka. Malgro rabsoucc do sous-tifres, on y dis- 
tingue aisemeut : 

lo don do la terre p. 31“ col. 11 a 32" col. 2; 
la jeunesse d’Aooka p. 32" col. 2 a 33*’ col. 20; 
I’cpisodc dc la Prison infcrnalo .avee la conversion 
du roi et rcrcction dcs 84.000 stnpa p. 32^ col. 20 
a 34'- col. 3. 

Tout ceci, bicn que resume, est requivaicnt du chap. I 
dc A. W. K. et dc A. W. Teh. Viennent ensuitc : 

I’cntrcvuc d’Aooka et d’Upagupta p. 34'’ col. 3 a 
37’’ col. 3; 

roftVandc a I’arbrc dcBodhi p. 37 ’’ col. 3 a 39" col. 20. 
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A cct ciulroit, Ic rccit s’intcrroin])t Iwusqncmcnt. Le 
cljap. XXIV (lu Tsa-a-li.m cst. cntioremciit, forme dc tres 
courts sutra ou il ii’cst plus question d’Af^oka. 

Le chap. XXV s’ouvrc sur le recit du voyag-c dii 
Buddha a Mathura, suivi d’unc longue pr6(liction relative 
il la destruction dc la Loi houddhique. La mcme pro- 
phetic se retrouve vers la fin dc A. W. 'JVli. Le recit dc 
la leg'cnde d’A^.oka rccoinincncc dans Ic '^rsa-Ji-han avee 
ce sous-titre : «Lc roi A^oka donne line inoitiA d’aiualaka*. 
C’est I’histoirc dcs derniercs annecs du grand roi, suivic 
dc quelques indications sur le regne de ses succcsseurs, 
y compris le cruel Pusyainitra, e’est-a-dire le tableau dcs 
menies evencments qu’au chap. VI dc A. W. K. 

Ell soramc, tandis que la Geste d’A(;oka cst coniposec 
sur le mCme plan dans A. W. K. ct A. W. Teh., Ics deux 
autres recensions sont aherrantes. Dans le Tsa-a-han 


notamment, le debut et la fin dc la chronique sont separes 
par dcs elements h6tcrogcncs. II y a lieu dc rcchcrcher 
les causes de ce trouble avant d’etudier la composition dcs 
recits mieux ordonnes. 


A la fill dc A. W. Teh., on trouve on appcndicc unc 
longue prediction relative ii la destruction dc la Loi ct 
line serie dc contes parmi lesqucls ravadaua dc la 
«T6te dc mort», celui-ci moins dcvcloppc que dans le 
Sutrdlaojikdra, On comprend aisement que, dans les re- 
censions tardives de rA 9 okav., Tordre dcs maticrcs ait 
pu 6tre boulevers^ et que certains recits complcmcntaircs, 
dtraiigers ii Foeuvre primitive, aient fini par y etre iii- 
corpords. Uii avadaiia rendu cdl6brc par le talent d'A?- 
vaghosa et dont A 9 oka cst le horos, a facilcmcut trouve 
place dans la chronique dc ce roi. C’est aiiisi qu’au 
chap. XXVII du Divyav. le conte de la Tete do mort 
est reproduit, non plus sous la forme simple qii’il avait 
dans A. W. Teh., mais avee les oriiemeiits cn vers dont 
I’a pare A 9 vaghosa. Par uii phdnombne dc transposition 
analogue, la piAdictioii relative la destruction dc la Loi 
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qui tcrminc A. W. Tcb. cst rcportdc dans Tsa-a-haii an 
milieu inenie do la chronique d’Af;oka. 

II cst moins ai.s6 d’cxpliqiicr pour quelle raison de 
longs fragments de I’Arokav. out etc insercs dans le Tsa- 
a-l»an. Toutefois rexamen du Fcn-pic-lxong-td-loiien suggere 
unc reponsc a cette tpicstion. Get ouvrage cst un commen- 
tairc sur Ics premiers cliapitres do I’Ekottara-agama. II 
eontient deux reeits empruntes a la legende d’A 9 oka, et 
dont nous donnons la traduction a rappendice n® 2. Le 
premier n’est antre que Tepisodc de la Prison infernale; 
il s'aelievc sur ectte jdirasc : cTcl cst le sens de I’ex- 
pression : ac(iuerir le nirvana par la meditation sur le 
corps (hignsmyti)' : Le second morccan est le recit de la con- 
version du frerc cadet d’A^oka; il cst tcrminc par ces 
mots : c C'est pour cola qu’il cst dit : la meditation sur 
la mort conduit aussi au nirvana j. Les deux episodes sont 
dcstiin'-s a illustrer cette double verite qu’on pent atteindre 
au nirvana cn nunlitant sur le corjis ct cn meditant sur 
la mort. Une dcs sections de rEkottara-agama traduit en 
ehinois est intitulec Kkamiirga-varga — Gt le 
premier sutra de cette section cst un expose dcs smyigti- 
pasthiina on c objets de meditation ». L’cxcmple du bbiksu 
Samudra cnfcrine dans nnc prison parmi dcs corps broyes 
et tortures ct celui do Vita(;oka condamne 5i mort ont aide 
le coramcntatcur ii eclaircr cette tbeoric. 

L’Ekottara-agama n’est pas la seulc collection cano- 
nique qui traitc dcs «obicts de meditations. Le Madliyama- 
agaraa traduit cn cbinois contient egalemcnt un Smrtyu- 
pasthdna-snira (n® 98) aiiqucl correspond dans le Majjbima- 
nikaya pali un Satipatthana-sutia (n® 10). Le 22° sutta 
du Digba-nikaya pali cst intitule : Mahdsaiipatthdna. Enfin 
dans le Samyukta-agama, comme dans TEkottara, I’expose 
des « objets de meditation » vient au ddbut du Mdrga-varga 
ebap. XXIV du Tsa-a-ban coincide precise- 
ment aveo le debut du Marga-varga ; il est consacre a la 
tbeorie des smytyupastluma. En iiiserant cette place d.e 
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longs fragments •de rA9okav., le compilateiir div Tsa*a- 
han a prokaklement .snivi les; ni^mes ..suggestions que 
rauteiir du Fen-pie-kong-to-louen: - ' . . ’ • 

En d’autfes termes, Texamen de ce dernier outrage 
prouve qii’a partir d’liiie certaine epOqiie, ,des episodes de 
la legeiide d’A^oka servaient- a illiistref la- tlieorie. des 
sinrt.yicpasiliana. Le chap. XXIV du Tsa-a-lian oil cette 
theorie. est exposee est encadre dans deux longs fragments 
de rAcokav. 5 on ]pent done, adinetfre que I’auteuf s’est 
egalement propose de produire des exeraples celebres a 
Tappui de theses ahstraites. Sans doute, il aurait suffi de 
resumer quelques episodes de la Geste d’A^oka au lieu 
d’en reproduire in extenso des chapitres entiers. Mais on 
sait que les compilateurs indiens ne se font pas scrupule 
d’alourdir leurs ecrits. Parfois une simple, allusion les entraine 
hors de leur sujet et ils ne retroureut leur chemiin qu-apfes 
s’etre egares dans d’iiiterminahles developpements.' 

Ayant rendu compte des circonstances qui ont modifie 
le contend de la Geste d’A9oka dans le Divyav. et le 
Tsa-arhan, noiis doiinons ci-apres la concordance des 
quatres recensions : 




. , . A-vu-wang- ! 

A-yu-wanff-kinff r . ® ! Divvavadana 

® . tchouan 

\ 1 

1 

i Tsa-a-han-king{*) 

1 

Naissance 

Don de la terre ' Pam^upradSna 

Don de la terre 

2 

EntreTue avec 
Upagupta 1 

1 Apoka 

Kunala ^ 

Entrevue af ec 
Upagupta 

, 

3- 

OffrandesaTar- 
bre de BodM ! 

Offrandesiil’ar- 
i bre de Bodhi 


Vitagoka 

Le frere cadet 
du roi 

Vitapoka 

* 

5 

Kunala 

Kunala | 

1 — - . - 

6 

Dondelamoitie 

d'amalaka 

Donde lamoitiel 
d'amalaka j 

j 

1 Apoka 

Dondelamoitie 

; d'Smalaka 

< 


Les trois premiers sous-titres de cette coloime font defaut dans le. 
texte. Xoiis les avons restitufe d'apr^s les autres recensions. 
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L’orclrc dcs scenes cst idehtiqiic dans A. W. K. et A.W . Tcli. • 
Aprcs une courtc introduction oil cst relate le « don dc terre » . 
fait an Buddha, ccs deux, recensions dbnnent la genciilogie 
ct Ic recit dc la jciincssc d’A^pka. La vie du foi et de 
ses proelies se dcroulc ensuite cn six episodes principaux : 
la Prison infcrnalc, rciitrcyiic.avcc tJpagupta, les offrahdes . 
a I’arhrc .dc Bodlii, la conversion .du frcrc cadet' du roi, 
riiistoirc dc son fils Kiinala,- ct le don dc la nioitie 
d’ainalaka. Le tout s’aclieve par r’enunieration des suc- 
ccsseurs d’Apoka et la jicrsecution dc Pusyamiira. Le plan 
general n’a ricn d’artificicl ; an debut, les ancetres du roi, 
sa naissance ct sa jcniicssc,' a la fin, sa vicillcsse, sa mort 
ct scs succcsscurs. Mais I’ordrc des episodes est parfois 
arbitrairc ct pourrait etre modifie sans inconvenient comme 
dans le Divyav. La conforraite du plan dc A.W. K. avec 
celui dc A. W. Tch. est dc nature a prouver quo .ces 
deux recensions reproduisent fidelcmcnt rordonnance de la 
Geste d’Aeoka telle que I’avait fixee le premier rcdacteur. 

Le fondateur d'lin grand empire laisse dans la con- 
science populaire une empreinte profondc et durable . La 
legendc d’Apoka qui s’elabora dans les communautes 
bouddliiques n’interessait pas uniquement les clercs; elle 
etait sans doute, au moins par fragments, dans toutes les 
memoires. Kceiic ct transmise par toutc la collectivite, elle 
s’imposait aux conteurs bien plus qu’elle n’cHait modifiee 
par cliacun d’eux. Qiiand I’auteur de I’Apokav. s’avisa de 
faire servir la renommee du grand roi a rehausser le 
prestige d’Upagupta, il n’etait pas en son pouvoir de sub- 
stituer un Apoka imaginaire a celui qu’on se figiirait de 
son temps. S’il fit preuve d’initiative en montrant le pa- 
triarclie de Mathura re(;u pompeusemeiit au palais de 
Pataliputra, il dut chercher a faire accepter cette innova- 
tion en retra^ant fidelement les traits connus de la legende. 
Hormis un episode qui lui tenait au coeur ; I’entrevue 
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(I’A^oka et d’Upagupta, il scmblc avoir reproduit I’cciivrc 
d’nn ecrivain antcricur. 

Pour s’cii convaincre, il suflit d’cxamincr quol saint 
personnage est associc an roi dans (iliaquc partic dii rccit. 
Quicoiiqiic parcourt rune dcs recensions dc I’A^okav. nc 
peut manquer d’okscrvcr Ic rctour frequent dii memo 
theme : A9oka, cst-il dit a maintc reprise, sc rendft a 
I’ermitage du Kukkuta-arama, aupres du stiiavira Ya^as. 
Dans Ic Divyav. par cxemplc, cc monasterc cst mentionne 
d&s Ic debut dc I’episodc dc la Prison infcrnalc (p. .->75). 
Puis, le roi s’y rend cu ])crsonnc pour voir Ic sthavira 
Ya^as (p. 381). Il y retournc avant son entrevue avee 
Upagupta (p. 384). Apres Ic pclerinagc aux lieux saints, 
il convoqiic Ics bhiksu de toutes Ics regions ct, coinmc 
le siege de I’Ancieu rcstc inoceiqie, il cn demaude la 
raison. Cclui qui repond c-st Ya^as (}>. 399). Ici s’intcrcalc 
la reception de Pindola. Apres les offrandes h Tarbrc dc 
Bodhi, uu court rdcit oil paraissent deux Qramanera 
s’ouvre sur line reflexion dc Ya9as (p. 404). Au debut dc 
la legende de Kunala, e’est encore Yacas qui cnscignc 
la Loi au jcune prince (p. 406). lit quand Vita(;oka, le 
frere du roi s’est converti, e'est au Kukkuta-arama qu’il 
embrasse la vie religieuse (p. 423). Dans I’avadana du 
« don dc la raoitie d’amalaka », il cst constamment question 
de ce inonastcre ct de son abbe. Enfin, lorsqnc Pnsya- 
mitra enti-eprend de detruire la Loi boiiddhiquc, il est 
miraculeiisement mis en fiiite au moment oil, avee scs 
troupes, il s’approclie de cct ermitage (p. 434). 

Ainsi Ya^as on son monastere repavaissent dans toutes 
les parties du lAcit. D’autres saints sont mis tour a tour 
en rapport avee le grand roi : le bliik§ii Saraudra, Upa- 
gupta et Pindola. Mais cliacun dc ces personnages n’in- 
tervient que dans un episode (1), taiidis que Ya^as est 

(1) Ceci n’est pas rigourcusement exact si on considore Ic texte actuol 
des recensions de rA 9 okav. Les dpisodcs dc Vlta^oka ct dc Knnfda 
s’ackfcvent respectivement par nn inorcean on sont exposds les actes de 
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partout present. Du cOte laiquc, ce qui fait I’linite du 
cycle, c’cst Ic Cakravartin A96ka; du cote religieux, c’est 
I’abbc du Kukkuta-arama. Partout oil ils soiit reunis, 
nous toucbons au cadre oil sont encliAsses les episodes 
successifs. C’cst pourquoi, inSrae dans Tepisode oil parait 
Upagupta, I’anteur de I’A^okav. s’est servi de Ya9as pour 
introduirc son lieros et souder le recit du Pelerinage ii 
I’cnsenible de la legcnde. 

Cette constatation s’accorde avec ce que nous savons 
dejii. Dans V. M. S., au recit du deuxieme Goncile, Ya9as 
preside rasseiublee. Plus tard, quand I’eglise de I’Ouest 
dcvint preponderante, les apotres de Toccident : ^anavasa, 
Madhyantika, Upagupta, rejeterent Ya9as a Tarriere-plan, 
rcmpecliant meme de figurer au rang des patriarclies. 
Nous en avons iuduit que le recit du deuxieme Concile 
insere dans V. M. S., oil Ya9as occupe la premiere place, 
doit etre tenu pour anterieur a nos premim*es listes de 
patriarclies ct, par suite, h la redaction de rA9okav. Yoici 
que rexamen de la Geste d’A9oka nous conduit a des 
resultats identiques. On y discerne nettement deux couches 
traditionnelles : rune, plus ancienne, oil Ya9as cst toujours 
au premier rang •, I’autre oil s’affirme la manim'e de I’Ecole 

ces personiiages pendant leurs vies anterieures. Ces «i’ecits du temps 
passe 9 sont mis dans la bouclic d’Upagupfa qui tout a coup commence 
a parler aux Bhiksu sans que sa presence soit expliquee, sans qu’on' 
sache meme on et comment a lieu 1‘entretien. Si on retranchait ces 
paroles d’Upagupta, aucun lecteur non prevenu ne pourrait s'en aperce- 
voir. La maniere pen habile dont le patriarclie est introduit dans les 
deux cas et le role insignifiant qu’on lui fait jouer donnent a penser que 
les deux arecits du temps passes sont des interpolations postdrieures 
a la redaction de I’A^okav. 11 semble qu’a partir d’une certaine epoque 
les ecrivains aient sent! la necessite de toujours expliquer par la theorie 
du l-armon la destines bonne ou mauvaise de leurs heros. . Ainsi; dans 
les redactions les plus anciennes des Parinirvana-sufra, I'episode de 
Subliadra, le dernier disciple du Buddha, n’etait suivi d’aucun « rdcit du 
temps passe*. C’est a une date assez tardive, et dans certains textes 
seulement, que I’dpisode fut remanie sur le models des Jdtaka. 
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•de Matliura et^giy -Ya^as. cede le. iias :aix pati-iarciie- Upa-- 
gupta. Nos deux constructions se r^joignerit et s’eta-yent 
reciproqueinent. ■ . . . 

Dans V. M. S.,.au.recit du deuxicme -Coucile, Ya9as est 
un religieux de Vasava, village du pays de Vrji. • Dans 
la Geste d’Aeoka, il est ablie du Kukkuta-aramaj/^.a^^ 
environs, de Pataliputra. Ces vicissitudes ri’ont rien d’aupr-. 
mal dans’ un pays oiv, a ddfaut d’anriales. veridiqucs,. les: 
traditions relatives ^ riiistoire.religieuse etaient dans un 
perpetuel devenir. Vaigall cut son beurc d’eclat coniine 
le montrent les anciens Parinirvana-sutra. (1). Mais .deja 
ces monies textes font prevoir le brillant avenir de. Pata- 
liputra (2). Quand les Maurya se fixerent. dans cette ville, 
il n’y . etablirent pas seitlement leur palais et leurs services. 
Aijoka^ converti au Bouddbisme, y attira de nombreux fe- 
ligieux. .Pour des raisons politiqiies, le ricbe Kukkuta- 
arama de la capitale devint un des premiers raonasteres 
de TEmpire. D^s lors le souvenir d’Aeoka fut attacbe 
pour longtemps au nom de eet ermitage. Pour que i’epopee 
fi\t equilibree, il fallait, en face du puissant monarque, un 
abbe fameux a la t^te du grand monastere. On imagina 
d’y placer Ya 9 as, le president du deuxieme Concile et 
Tun des docteurs les plus celebres de I’Eglise depuis .la 
mort d’Auaiida. Cette fiction s’accredita facilerdent;. et 
aiiisi se trouv^rent associ^s dans le m@me cycle legendaire 
deux persomiages dont nous ne pouvons affirraer qu’ils 
v6curent. dans le mSme temps ni qu’ils se connurent 
jamais. - . 

Quand Matbura devint, dans I’Eglise bouddbique, un 
centre religieux et intellectuel, elle regut des communautes 
plus anciennes, un grand nombre de textes canoniques .bu 

• (1) Of. Le JParinirv&na et Jes Fundrailles du ^uddJia clans Lourn. 

. As. 1918, II, p. 455. ’ • . 

(2) Voir dans les Parmirvana-siitt'a la' prediction du Buddha rela- 
tive i\ Pataliputra : MahopariniVbajia-sittfa C. I § 2S. ■ Vinaya' des 
MUla-Sarvastivadin, Tripit; ed. TOk. XVII, 2, p. 73“. 
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•pureiiieht legendairesi Elabor^s- daiis’ des.cii’coiistances .di- 
yerses; ces recite . ii’etaient pas .toujburs •. d’accord.. Pai; 
exemple, on y .represeiitait .YaQas -tantot comme lin religicux 
austere dll. pays de Yrji, rbformateiir de TEglise au temps 
dii . Concile de yai9ali, tantot comme un abbe, du Kiikkuta- 
arama; .cpnseiller spiritiiel dii Gakravartin A^oka. . .On a; 
dejA v.u qii^eii coiriposaiit sa liste de Patriarclies, I’auteiir 
de I’A^okav, avait completem.eiit omis Yapas et les autres 
saints orientaiix. Par coiitre, le meme ecrivaiii racontant 
la vie d’A^oka, laisse'a Ya^.as iin role important, rappelle 
son nom dans chaqiie episode et se sert de liii pour ’ 
assurer la continuite du recit. A quoi tient cette difference 
de trait-ement? II est probable qii’ii I’epoque oil fut - com-, 
pose I’Apokav., les traditions relatives a I’liistoire des 
Patriarclies restaient indecises et flottantes, tandis que. la' 
legende d’Apoka etait deja cristallisee. D’ailleurs la. sue-, 
cession des patriarcbes interessait surtout les clercs ; un 
berivain pouvait j opbrer des cliangeinents sans que les 
ames simples y prissent garde. La legende du grand roi 
ail contraire s’etait profondement imprimbe dans les esprits ; 
il etait impossible de la transformer brutalement sans 
soulever des protestations. 

La stabillte de la Geste d’A^oka n’etait . pourtant pas 
absoliie. Un conteiir ingenieux pouvait, a condition . de 
n’en point alterer le foiid, y menager de nouvelles scenes 
et modifier quelque pen les anciennes. C’est ce que parait, 
avoir fait rauteiir. de I’Apokav. II a imagine I’entrevue . 
d’Apoka et d’Upagupta et les a fait voyager ensemble 
aiix lieux saints. Mais, encore qu’liabilement lie an reste 
du recit, cet episode se denoiice, aU moins en partie, 
comme une innovation et manifeste clairement les ten- 
dances de son auteur. II glorifie Upagupta et exalte 
an dessus de tons , les saints cet Ananda, deefie . ailleurs, 

^ mais a qui les gens de Mathura gardaient . une. tendresse . 
particuliere. En voici le rbsiime: ' 
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A 9 oka se rend au Knkkuta-araina et demande an 
stliavira si une seconde personae a jamais ete I’objet 
d’une prediction analogue a celle qui fut faite pour lui- 
mSme apres le don d’une poignee de terre. Yaqas rdpond 
en rapportant le voyage du Maitre Mathura et la pre- 
diction relative a Upagupta. Son discours reproduit trait 
pour trait un fragment de I’Avadana d’Upagupta (Chap. VI 
de A. W. K. et de A. W. Tcli.). II etait habile de faire 
prononcer par Yaqas I’eioge du saint de Mathura. Dfes ce 
debut, on devine I’origine de I’auteur et son souoi d’cgaler 
Upagupta au Cakravartin A^oka. 

Aussitdt le roi forme le dessein de se rendre a Ma- 
thura. Mais Upagupta previent son desir ; le saint s’erabarque 
avec une escorte de 18.000 arhat et arrive a Pataliputra. 
On court avertir le roi. Aqoka, transporte de joie, detache 
de son cou un piAcieux collier de perles et le donne a 
celui qui vient de lui annoncer la nouvelle. L’exageration 
de ces details trahit encore les intentions et le tempera- 
ment de I’auteur. 

Enfin, guide par Upagupta, le roi commence son pele- 
rinage. 11 visite les lieux saints du Bouddhisme et depose 
de riches offrandes sur la tombe des grands auditeurs, 
notamment sur le stupa d’Ananda. Pourquoi le roi qui 
vient d’eiever 84.000 caitya, gr^ce au concours de Ya 9 as, 
se met-il en route avec le seul Upagupta, sans son con- 
seiller ordinaire? Ce trait suffit ^ denoncer I’influence d’un 
nouveau conteur, etranger k I’oeuvre primitive. Le peleri- 
nage d’A 9 oka, au moins tel qu’il est relate dans rA 9 okav. 
n’est ni du meme auteur ni du meme temps que le cadre 
de la legende. De mSme, dans les recits du voyage du 
Buddha au N. 0. de I’Inde, le choix du compagnon du 
Maitre nous a permis de distinguer deux couches tradi- 
tionnelles : Tune oh le Buddha est suivi de son. compa- 
gnon ordinaire, I’autre, plus recente, oh le conteur cache- 
mirien a remplace Ananda par Vajrapani. 
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L\'piso(lc quc nous venous (I’analyser pent sc diviser 
cn trois soene-s : n) rentrevue du roi ct de Ya^as, b) 
renirevne dn roi ct d’Upagnpta, c) Ic pclerinage aux 
lieux saints. La premiere scene, an moins cn partie, ct 
la .sceondc font cnticrc sont ncttcnicnt d’inspiration locale : 
dies out etc iniagim'cs par nn contenr de Alatlmra, plus 
precisement par ranteur de rAcoUav. Pour ce qui est du 
pelcrinagc la (lucstion d’originc est bcaucoup moins clairc. 
Sans doutc, e’est encore ranteur de rAvokav. qui a fait 
choix d'Upagupta jiour guidcr le pclcrin royal. Mais cet 
ecrivain a pu adapter un recit aneicn oil le memc voyage 
etait relate sans la presence d’Upagupta. Plusicurs fails 
sont de nature a confirmer cette apparcnce. 

Si ranteur de I'AroUav. avail trace de sa propre 
initiative ritinerairc du pclerinage, il n'cut pas manque 
de fairc venir Aeoka dans roucst; rcxcmplc du Buddha 
I'y autorisait assez. On pouvait imagincr quc, suivant les 
tracc.s du grand maitre, le roi fut alle rendre hommage 
aux sanctuaircs de Mathura. Or, dans I’Acokav., la der- 
nierc etajic du pclerinage est (,lravasti. O’est, il scmble, 
non loin du .Jetavana, que le roi depose dcs oflrandes snr 
les tombes dcs grands Auditeiins. N’y avait-il point a 
^rathura d'autres stupa qu’Aeoka ciit pu visiter? Hiuau- 
Tsang cn signalc un grand nombre, bcaucoup plus tard, 
il est vrai. Mais trois d’entre eux, au temoignage du 
pclcrin ehinois, auraient etc bfitis par Ac,ioka, autremeiit 
dit, etaient de forme archaYquc. (Hiuan-Tsang, M(imoires, 
trad. JULIKN, T, p. 208.) Si le pclerinage s’acheve a 
(yravasti, e’est quc ranteur de I’Acokav., reproduisant un 
recit qui ncgligcait I’lndc de I’ouest n’a pas ose y apporter 
do nouvclles modifications. Mathura ne devfiit point etre 
a cette date un lieu de pclerinage comparable a ^I'tivasti; 
ct I’ccrivain n’a pas voulu risquer d’etre accuse d’imposture 
cn changeant trop radicalement un episode qui etait peut- 
ctre tres connu on qui sc conformait ii I’itineraire gdne- 
ralemcnt suivi par les pelcrins. 

I'KZYIiVSKI, La Lvf'cnilo de I'Empcrour AfoVa. 
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Taranatlia, dans son Histoire, resume nne version de - 
la Geste d’A^oka qiii, on le verra plus loin, est indepem 
dante de TAqokav. Upagupta n’y joue ancim rdle, Tonte- 
fois, snivant cette relation, apres avoir comble de .tiien- 
faits line grande assemblee d'Arbat, le roi, porte siir les 
cpaules de puissants Yaksa, aiirait insite pendant sept 
jours les caitya de tons les pays. Le pelerinage d’Acjoka 
n’est done pas line tradition propre a TEcole de Matbiira. 
L’auteiir de rA9okav. s’ est probablement borne a I’adapter 
a ses fins en montrant le grand roi guide par Upagupta, 
peiit- 6 tre aiissi en attribiiant a Ananda une part d’offrandes 
extraordinaire. 

Des six episodes prineipaiix qiii composent la Geste 
d’A9oka dans rA9okav., einq ne font a pen pres aneiine 
allusion an pays de Matbnra ni an patriarebe Upagupta. ( 1 .) 
Ce dernier ne parait gum'e qne dans le recit dn pdlerir 
nage ct dans la se^ne qni preeede, mais alors e’est 
pour se placer an premier rang, an cote dii Cakravartin 
A9oka. J’en conclns qne cet episode a senl ete remanie 
par Vantenr de rA9okav. Encore I’a-t-il ete discretemeiit, 
car sons les parties restaur ees on devine encore le recit 
ancicn. 11 existait done, anterienrement a rA9okav., nne 
rddaction de la Geste d’Aqoka qni, parvenne a Matbnra, 
fut utilisce par nn ecrivain de ce pays. II semble meme 
que cet anteur, non content de faire sienne I’ceuvre d’un 
dcvancicr, n’ait pas cm devoir en ebanger le titre. Mais 
ce dernier point a besoin d’dtre precise. 

Une des recensions de i’A9okav. s’intitule en cbinois : 
A-yii-ivang-king, ce qui repond an Sanscrit ; AgoJ:a-i'djo- 
sfifra. D’autre part, A-yu-wang-tchouan suppose iin ori- 
ginal : Acoha-rdja-avaclana. La formnle traditionnelle qui 
commence les .siitra : <Ainsi j’ai entendu. Une fois . . 
tait defaut dans A. lY. K. et A. W. Tcb. mais elle est con- 


(r Cf. supra p. RO, note 1. 
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servtV, ail debut dc la recension insdree dans le Divj^av. 
11 cst probable que la premiere redaction de la Geste 
d’A^oka sc presentait sous la forme et avec le titre d’un 
sutra, C’lHait l’A(;oka-raja-siitfa on plus simplcment 
l’A(;.okasiitra. Amalgame par un ecrivain de Mathura avec 
un recit du prciUicr Coneile et unc vie des Patriarches, 
il donna son nom a I’cnscmblc comme Tatteste encore. 
I’A-yii-wang-king (= A^.oka-raja-sutra). C’cst plus tard, 
croyons-nous, que Touvrage elargi par radjonction de 
nouveaux chapitres, ccssa d'etre considere comme un sutra 
et devint I’Arokavadana (cn cliinois : A-yu-'wang-tcliouan). 
Quoi quMl cn soit, pouf evitcr de modifier la terminologie 
rc<:uc, nous eontinuerons d’employcr rexpression : A9okava-'^ 
dana, en abrege : A(;okav. avec la valcur que nous lui 
avons donnec jusqu’ici et nous reserverons : A9oka-raja- 
sutra, cn abrege : A9okasut. pour designer la redaction 
. dc la Geste d’Acoka antericurc ii I’Acokav., dans I’etat 
oil ellc sc trouvait avant d’avoir ete incorporee dans cet 
ouvrage. 

Ici sc posent dc nouveaux problemes. Oil et quand 
fut eompos 6 rA9okasat.? Cette double question intercsse 
dircctcment notre rcclicrclic. La date de l’A9okasiit., si 
clle etait connuc, permettrait dc determiner avec plus de 
precision le moment oil fut redige rA9okav. D’autre part, 
il n’est pas indilYerent dc savoir cn quel lieu s’est elaborde 
la legende d’Ae.oka et par quelle voie elle est parveime 
Mathura. Ccs divers points ne pourront dtre eclaircis 
quo par line analyse plus pcnetraiite dc la Geste d’A9oka. 


5 *- 




Chapitre quatri6me. 
li’Ecole de Kaugambi et la Ugende de Pindola. 

D’aprfes V. M. S. les religieux convoques au Concile 
de VaiQali residaient dans sept localites principales : les 
villes de Samka 9 ya, Patolipntra, Qrngliiia, Mahismati (?), 
Sahajati et deux villages du pays de Vrji, Paisible-sejonr 
et Vasavagrama. Cette liste est nn doenment de pre- 
miere importance; elle precise les lieiix ou etaient sitii^s' 
les grands monastferes dans le temps qii’elle fiit com- 
posee. II est instructif de noter en regard les toponymes 
mentionn6s dans Cullavagga XII, 1. Quelqnes noms de 
villes Bont commnns anx deux relations : Vesali, Samkassa, 
Sahajati. Vasavagrama est omis dans le texte pali, mais 
on troiive la preuve de son existence dans le nom m6me 
du hhikkhu Vasahhagamika. La plupart des lieux cites 
dans la relation des Sthavira font defaut dans celle des 
Mula Sv. : Soreyya, Kannakujja, Udumhara, Aggalapura, 
Kosambi, Ahogahga, Patheyya, Avanti. 

Les localites enumerees dans V. M. S. delimitent -nn 
perim^tre peu etendn, tandis que 1’ horizon geographique 
de C. V. XII, 1 est beancoup plus large. Deux faits sur- 
tout meritent attention ; la capitate des Maurya, Pataliputra 
n’est plus nommee dans ce dernier texte. Par centre, 
Kosambi qui n’etait pas mentionnee dans V. M. S. apparait 
dans C. V. XII, 1 avec un singulier relief : c’est dans 
cette ville que Yasa se rend tout d’abord pour recruter 
des partisans et il y va par la voie des airs. . Tout se 
passe comme si la relation de V. M. S. avait ete composee 
dans nn temps oh le Bouddhisme 4tait encore confine snr 
nn domaine assez restreint et oh Pataliputra etait le siege 
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d’mie communaute florissante. C. V. XII au coutraire 
devrait ^tre rapporte i\ mie epoqiie ou I’orbe de I’Eglise 
etait beanconp plus vaste; I’infliience des commuiiautes 
de POuest comiiiep9ait des lors a prevaloir; Pataliputra 
avait perdu de son importance religieuse et Kau9ambi 6 tait 
passee au premier plan. II en resulte que C. V. XII re- 
presente, par rapport au recit parallele de V. M. S., une 
redaction relativement tardive et que la ville de Kauqambi 
devait 6 tre un des centres oil la secte Stliavira etait le 
plus en lioimeur. 

D’autres faits mettent en lumiere la part des religieux 
de Vatsa dans la formation du Canon pali. Dans V. M. 
S. la relation du premier Concile s’aclieve ‘apres I’eloge 
de la Loi par Maliaka93^apa. Dans C. V. XII, la cloture 
de I’assemblee est suivie de deux episodes : Pun tres 
court relate Parrivee de Parana et de ses disciples, Pautre 
beaucoup plus developpe, met en scene le bhikkliu Channa. 
Charge de notifier h ce disciple la punition qui lui fut 
infligee par le Buddha, Ananda se rend au Ghosita-arama 
de Kosambi, oh se trouve le coupable et lui annonce qu’il 
est mis au ban du Samgha. Saisi de remords, Channa 
entre en meditation et acquiert la qualite d’Arhat, de 
sorte que Pinterdit est ausitot leve. Ce recit preseiite 
d’evidentes analogies avec le Jugement d’ Ananda tel 
qu’il est rapporte dans plusieurs relations du premier 
Concile. Suivaiit une tradition assez repandue, Ananda, 
convaincu d’indignite, aurait ete chasse de Passemblee 
des cinq cents et, stimule par cette humiliation, il se 
serait bientot eleve au rang d’Arhat. En modelant Pepi- 
sode de Channa sur le Jugement d’ Ananda, Pauteur de 
C. V. XI se proposait sans doute de rehabiliter le reli- 
gieux de Kosambi condamne pour une faute grave. Ne 
pouvant nier la culpabilite de son confrere qui etait de 
notoriete publique, Pecrivain entreprit de denature!’ la 
tradition pour la plus grande gloire de Kosambi et P edi- 
fication de tons. II pari a de la faute en termes voiles 
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et montra que le cliMiment: n’etait, eri definitive qu’un 
moyen de sanctificaliioii :.sit6t humilie, .Channa s’^l^ve an 
rang d’Arliat de sorte que toute sanction prise, centre 
lui devient inoperante. Dans le text^ pali, . ce r^cit suit 
de pr^s la confession pufilique d’Ananda/ Apres ’les 
nombreuses fautes avonees par ce dernier, celle de Channa, 
qui d’ailleurs n’est pas sp4eifi6e, ne fait pas impression 
et parait excusable. (1) 

D’autre part, la procedure suivie pour jeter I’interdit: 
sur le moine de Kosambi est de nature a mettre en relief 
I’importance du Ghosita-arama. Ananda s’y rend solen- 
nellement, accompagne de cinq cents .bhikkhii. Puisque 
le premier soln des membres du Goncile, apres la ci6ture 
de I’assembiee, est de depecher vers ce monastere une 
delegation aussi nombreuse, le lecteur ciAdule est porte 
a en deduire que, des le temps du Buddha, Kosambi etait 
le siege d’une tiAs grande communaute. Or rinstitution 
des monasteres etait etrangere an Bouddhisme primitif : les 
listes des dhutanga et les plus anciens textes du Sutta- 
nipata ne laissent aucun doute a cet egard. (2) Pretendre 
que le Ghosita-arama etait contemporain de (Jakyamuni, 
c’ etait commettre im anachronisme dont on discerne aise-. 
ment les raisons : tard veniis dans la societe des fi.deles, 
les religieiix de Kosambi comme ceux de toutes les coin- 
munautes de I’Ouest etaient en qu^te d’arguments pouf 

(1) Dans The Buddhist Councils at Bsje^aha and Vesdlt, Pali 
Text Society 1908, p. 59 et suiv., le Otxo Fbastke a cherchfi a 
expliquei’ la formation de I’dpisode de Clianna. Ses remarques, souvent 
ingdnieuses, rendent compte de certains ddtails, mais laissent dans I’ombre, 
a mon sens, les causes profondes et vraiment determinantes. II ne sufBt 
pas de dire : (p. 62) « This clothes story is placed at Kosambi because 
the Grhositarama, in which Channa dwell, was near Kosambi, and Channa 
dwells there because he does so in C. V. i. 25, 1. » Ce qui imports, 
e’est de chercher si le rddacteur de 0. V. XI n’avait pas quelque raison 
de s’interesser h Channa et an. Ghositarama. 

(2) G’est ce qu’avait d6ja note Burnouf {Introduction, p. 311). 
Cf. Sutta-nipata v. 274, 406, 464. etc. 
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etablir I’ancieimetd. de leui’ monastfere. L’^pisode de Channa, 
tel qu’ils le. conqurent et. raiinex^rent aii x6cit dii premier 
Concile, leur permit d’atteindre xm double r6siiltat :.ils r6- 
babilitfereiit Channa qiii jusque-lJi leur faisait tort aux yeux 
de' tons; en m^me temps, ils laissaient entendre que le 
Gliosita-arama etait un des moriastk;es les plus anciens 
et les plus venerables de I’Eglise. 

Dans le Parinirvana-sutra des Mula-Sr., Ananda supplie 
le Buddha de ne pas s’eteindre dans, une miserable bour- 
gade, iiiais plutot de finir sa vie dans une des six grands 
cites: Qravasti, Saketa, Campa, Varanasi, Vai 9 ali ou Ra- 
jagrha (Tripit. ed. Tok., XVII, 2, p; 79^, col. 19). Dans 
un autre Nirvana-sutra, le Fo-pan-ni-yuan-king^ Ananda 
enumfere les mSines villes dans un ordre un peu different : 
^I'^vasti, Saketa, Campa, Rajagrha, Varanasi et Vai 9 ali 
(Tripit. ed. Tok., p. 17“, col. 14). L’exhortation d’Ananda, 
est reproduite dans les Mahaparinibbana et Mahasudassana 
suttanta; mais la liste des villes a ete modifiee : « Seigneur,, 
■dit Ananda, il y a d’autres grandes cites : Campa, Rajagaha, 
Savatthi, Saketa, Kosambi et Benares » (Rhys Davids, S.B. 
of the B. II, p. 161 et 199). La ville du pays de Vatsa s’ est 
substituee a V ai 9 ali. Cette fois encore, le texte pali s’ecarte 
de la version traditionnelle pour favoriser Kosambi. 

Les lAcits de la fin du Maltre et des deux premiers 
Conciles sont pamii les morceaux les plus importants du 
Dharma et du Vinaj'^a Pitaka. Dans les trois fragments 
que nous venous d’etudier, la redaction des Sthavira 
presente la meme deviation par rapport h celle des Sar- 
vastivadin : partout se manifeste le souci d’exalter Ko- 
sambi et ses monastk’es. Puisque ce parti-pris se revile 
dans des textes fondamentaux et tr^s differents, il est pro- 
bable que I’ensemble des ecrits canoniques qui compo- 
saient a I’origine le patrimoine des Sthavira fiit refondu, 
classe et remanie dans les monastbres du pays de Vatsa. 
En d’autres termes, il semble que les religieux de Kosambi 
aient elabore une premibre ebauche du Canon pali. 
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Cette induction n’est point en desaccord avec ce que 
nous savons de la repartition des dialectes moyen-indiens. 
Bien que Torigine du pali soit une question controversee, 
on pent affirmer que cette langue religieuse n’a pris nais- 
sance ni snr le domaine de la magadbl ni dans les pays 
dn Nord-Ouest. Plus precisement, il semble qu’on doive 
cherclier son berceau dans un perimetre limite an nord par 
la frontiers des .^avasena, a Test par une ligne passant 
quelque part au dela de Sanclii et de Barhut, an sud par 
les monts Vindbya et a Touest par le meridien de Nasik, 
c’est-a-dire dans une region dont les deux poles sont 
Kainjambi au nord-est et Ujjayini au sud-ouest. De ces 
deux villes, la seconds surtout est connue comme centre 
de civilisation, de sorts qu’un certain nombrc de savants 
ont ete tentes d’en fairs aussi une capitals linguistique. (1) 
Sans contester que I’ecole d’Ujjayini ait exerce une in- 
fluence sur le developpement du Canon pali et la diffusion 
de la sects Stbavira, j’estime qu’a Torigine cette sects 
avait ses attacbes positives dans le pays de Vatsa. C’est 
du moins ce qui parait ressortir de la comparaison que 
nous venons d’instituer entre des fragments paralleles du 
Dbarma et du Vinaya Pitaka. 

Ceci nous conduit a preciser les notions generales posdes 
au commencement de cette Introduction. Nous avons ja- 
lonnc trois stapes principales sur la route du Bouddhisme 
vers Ic nord-ouest : Magadba, Matbura et Cacbemire, et 
nous observions que la doctrine s’dtait en meme temps 
propagee le long d’autres voies commerciales, notamment 
vers le sud-ouest, suivant I’axe Kauqambi, Sancbi, U}- 
jayini et Barygaza. A cbacuiie de ces directions corres- 
pondent des tendances particulik’es. Entrafnee vers des 
regions excentriques, la doctrine se diffcrencia pen a peu. 
C'est a Jfatbura que parait s’6tre affirmce la secte Sar- 
vastivadin avec un canon redigs en Sanscrit. D’autre part, 


(1) f’f. Otto FnvNKK, Tnli und SansJcrit, p. 1.S8. 
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certains textes fondanientaiix du canon pali portent la marque 
de Vccolc dc Kaucjambl. Les sectes Sarvastivadin et Stha- 
vira auraient done cii des Porigine une orientation distincte: 
la premiere etait plutot tournee vers le Cacliemire et le 
Gandliara, la secondc vers Ujjayini et Barygaza. 

II reste a marqiier un synchronisme eiitre les phases 
de leur devcloppcment. Les Stliavira etaient-ils en avance 
sur lours rivaux? Ces deux groupes reagirent-ils Tun sur 
Pautre ou hicn poursuivirent-ils en toute independance leurs 
destinecs particulieres? L’analyse de la Geste d’A^.oka 
et la rccherclic des circonstanccs dans lesquelles elle a 
iVolue vont nous perinettre d’obscrver dans uii cas precis 
les relations et Pinfluence recii)roque des ecoles de Kau- 
(^ainbl et de Mathura. 


Du jour oh Kau(;anibi fut le siege d’une importante 
coramiinaute boiiddhique, les ccrivains locaux voiilurent 
lui donner son brevet de c terre saintes. 11s pretendirent 
que le Buddha y avait sejournc. La legende d’Udena, 
roi dc Vatsa, telle qu’elle est racontec dans PAtthakatha 
du Dharamapada, appartient sans doute au folk-lore ancien 
de cette region. Elle nous apprend qu’au temps de ^^^kya- 
muni trois inarchands nommes Ghosita, Kukkuta et Pa- 
variya vivaient a Kosambl. Ils firent bfitir trois grands 
vihara : le Ghosita-arama, le Kukknta-arama et le Pava- 
riyaka-arama; et le Maitre invite par eux consentit a 
sejourner dans chacun de ces monasteres (Dhammapada- 
atthakatha I p. 208). Cette partie du recit avait pour 
objet de prouver que les grands convents de Kosambl 
etaient conteinporains du Buddha et avaient ete sanctifies 
par sa presence. Le texte est d’ailleurs instructif en ce 
qu’il vient confirmer nos vues sur le r61e joue par les 
cresfhin dans la ditfusion du Bouddhisme. Qu’on en rap- 
proche le don du Jetavana par Anathapindika et maint 
autre exemple. 11 apparatt qu’en bien des cas la religion 
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nouvelle dut ses premiers etablissements des personnes 
enricMes . dans le^negoce. 

Plus tart, les chroniquenrs s’appliquferent a exalter ces 
humbles debuts eii relevant la condition des donatenrs; 
Ils cherohkent a I’Eglise de plus nobles patrons parmi 
les rois et les ministres. Dans le Divyav. Qhogila est un' 
des trois ministres du roi de Kauqambi (Divyavadaha, 
XXXVI, p. 529). D’apiAs les Tibetains, qiii repro.duiseht 
sans doute une source indienne, qua-tre rois naqiiirent eh 
m^me temps que le Buddha et farent en rapport avec 
lui : ^ (Jravasti Prasenapt.^ a Rajagi'ha Bimbisara^ a Uj- 
jayini Pradyota et a Kauqambi Udayana (Schiepner, Ti- 
hetische Lebehsbeschreibung^ p. 236). Les ecrivains saores 
ont groupe ces personnages autour du Buddha pour lui 
faire un cortege compose des plus grands heros . de la 
legende, mais aucuh temoignage historique ne garautit 
qu’ils aient tous vecu dans le rn^me temps, ni surtout .que 
ces rois aient connu le Maitre personnellement. Dans' 
I’Atthakatha du Dhammapada, Udena (== Udayana) entend 
fiiialement la piAdication de ^a^kyamUni. De mdme dans 
le Makandika-avadaiia qui est le 36® recit du Divyav., 
le Buddha a pour auditeur le roi de Kauqambi. Dans 
d’aiitres ouvrages, Dharmapada tradiiit en chinois et Uda-: 
yana-Vatsa-raja-pariprccha, ce prince est d^peiiit sous les 
traits d’un fervent disciple du Buddha (Lacote, JEssai sur 
Guv>a4hya et la Brhatkatha, p. 264 — 265). On discerne. 
encore dans tous ces recits I’influence des bouddhistes. de . 
Kauqambi desireux de prouver Fanciennet^ de leur con- 
frerie et de lui assigner d^s Forigine im illustre protecteur. 

Faire du Buddha Fh6te du Ghosita-arama et changer . 
en un z61ateur du Bouddhisme le hdros local Udayana, 
c’etaient assurdment d’ing4nieux artifices, mais qui . he 
pouvaient mener bien loin. La vie d’Udayana, telle qu’elle 
etait fixee dans la memoire du people, n’dtait rien ihoins 
qu’edifiante. II etait impossible de transformer profon- 
dement la legende d’un roi cruel et connu surtout par ses . 
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crimes. Pour projetcr sur les origiues de TEglise de Kaii- 
(jumbl rcclat d’unc renommee moiiis profane et plus pure, 
il fallait uii saint patron qni fnt ponr cette communaute 
ce qifetait Upagnpta ponr la confrerie de Matlinra. Ce 
personnage fnt Pindola Blmradvaja. 

D’apres le commentaire des Theragathd palies, « Pin- 
dola etait nc an teinps dn Bnddlia eomme le fils d’nn 
cliapelain du roi Udeiia a ICosambi ...» (Cf. Rhys 
Davids, Fsalms of (he Brethren^ p. 110). La tradition 
cst coiistantc qni rattaclie Pindola an pays de Kan 9 Umbl 
ct Tassocie an roi de Vatsa, UdayanU. Dans un sutta 
dn Saniyntta-nikaya dont I’eqnivalent se retrouve dans le 
Sainynkta-agama, Udayana vient tronver Pindola an 
Gbo?ita-arama et Ini demande ponr quelle raison les bhik§u 
les pins jennes out deqa nne attitude si digne. Dans le 
Phi-f eou-lou-i. ou-Jo-cho -wei ycoiL-to-yen wang chouo fa yuan 
king (Nanjio 1347) Pindola repondant une question d’Uda- 
yana inontre la vanite des grandeurs royales par une longue 
scrie de comparaisons. Le commentaire en prose du Ja- 
taka pali rapporte egalement nne Icgende qui met en pre- 
sence Pindola et le roi de Vatsa. Tons ces textes sont 
analyses dans le tres important memoire de Sylvain Levi 
et Ed. Chayannes snr les Seize Arhat profecieurs de la 
Loi (p. 85 a 88 dn tirage a part). 

Si Pindola etait un des premiers religieux originaires 
de Kan^ambi, on eomprend qne les fideles de ce pays 
I’aicnt clioisi pour patron et se soient eftbrees de le mettre 
au rang des grands saints. On ne ponvait Ini faire jouer 
un role important anpres du Buddha : la place etait prise 
par des personnages eelebres depnis plus longtemps. A 
I’epoqnc oh Kan 9 ambi devint le siege d’nne communaute 
florissante, la legende de Qakyamnni btait pen pres fixee; 
le nouveau saint n’y pouvait paraltre qu’au dernier plan, 
eomme un comparse. II ne restait pas d’ autre ressource qne 
de I’introdnire dans un cycle plus recent, dont la matiere 
plus molle pfit encore recevoir de nouvelles empreintes. On 




76 


La Lkgexde de L'EMPERinui Aqoka 


va voir qiie precisement, la legende d’Aqoka aclievait de 
s’elakorer dans cette meme region de Kauqambl et pro- 
bablement a la meme epoqiie ou Pindola devenait celebre. 
La fusion de ces elements etait presqne inevitable. C’est dans 
le cycle du grand Cakravartin qiie Pindola occupcra la place 
eminente que lui assigne Torgueil de ses compatriotes. 

L’eiitrevue de Pindola et d’A 9 oka est racoutee dans 
les quatre recensions de rA 9 okav. Ces textes parallbles 
ont ete etudies en detail par Sylvain Levi et Ed. Cha- 
vamies. Je reproduis ici d’aprfes la traduction qub'ls en 
ont donnee, le debut du recit du Divyav. 

Divyav., XXVII, p. 399: (Le roi A 9 oka adresse une 
invitation an clerge bouddliique; trois cents milliers de 
bbikgu repondent a Tappel.) c mais personne n’occupait 
le si^jge de Taucien {vrddhasana). Le roi dit : Pourquoi 
done ce sibge d’ancien n’est-il pas occupe? II y avait 
la un ancien nomme Ya 9 as qui possedait les six super- 
savoirs; il dit : Grand roi, c’est le sit:ge de I’ancien! Le 
roi dit: Y a-t-il, 6 vieillard (sihavira), quelqu’un de plus 
ancien que toi? Le vieillard dit : Oui, grand roi: il y 
en a un que le meilleur des Stres parlants, le souverain 
maitre, a declare le premier des rugisseurs. C’est a Pin- 
dola Bharadvaja, sire, qu’appartient ce si^ge, le premier! 
Alors le roi, tel qu’une fleur de kadamba, frissonnant dans 
tons ses pores, dit : Y a-t-il un moine qui ait vu le Buddha 
et qui soit encore vivant? Le vieillard repondit : Oui, 
grand roi, Pindola Bharadvaja (c’est son nom) a vu le 
Buddha, et il est encore vivant. Le roi dit : Vieillard, 
est-il possible que je le voie? Le vieillard dit : Grand 
roi, tu vas le voir maintenant. Voici le moment on il 
arrive ...» [Les seize Arhat protecteurs de lo, Loi^ p. 120). 

Comme on le voit, les ecrivains de Kau 9 ambl en ont 
use avec Pindola de la m6me manibre que ceux de Ma- 
thura a regard d’Upagupta. Dans les deux viUes, on a 
voulu honorer un saint local en montrant qu’il avait requ 
I’hommage du Cakravartin A 9 oka. Mais tandis qu’il n’y 
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avait pas difficultc h tenir pour contempbrains A^.oka et 
ITpagupta, le rapprochement dc Pindola et dii grand roi 

eonstituait un criant anachronisme. Pindola 6tait connu 

• • 

eomnic un disciple du Buddha. Comment pouvait-il eneore 
paraitre a la cour dcs ^faurya? On se tira d’afFaire en 
affirmant que ee religieux n’etait pas mort et que, pen- 
dant des siecles, il contiuuerait de veiller sur la Loi sans 
poiivoir entrer dans le Nirvana. 

Cette solution ne fut pas adoptee sans raison. Elle 
etait suggeree an redacteur do rA 9 okasiit. par des re- 
presentations qui s’etaient groupces de bonne heure autour 
du nom de Pindola. Si on admit que ce dernier, seal 
d’eutre les disciples de Qj'kyamiiui, s’etait vii interdire 
I’accbs du Nirvana, o’est qu’on le savait coupable et pas- 
sible d’uu chfitiment. Avant d’aualyser la suite du reeit 
de TA^okasut., il convient done d’examiner les antecedents 
do Pindola. 

Des line cjioque probablenient trbs ancienne, son in- 
temperance etait bicu connuc. Un recit de V. M. S. dans 
la Section des Bembdes {Blicsajiio-vasiu) illustre cc tra- 
vers et cn explique I’origine. Prie d’exposer son passe, 
Pindola repond par cos vers : (1) 

« Jadis jc iiaquis dans unc famillc noble; a cote de mes 
parents j’etais independant. Mon pere m’avait ordonnd 
dc diriger ses magasins et dc veiller sur mes parents. 
Mon coeur etait toujours avarc; h mes frbres et a mes 
soiurs ainsi qu’aux serviteurs, je ne donnais ni v6tements 
ni nourriture. Ma mere, elle aussi, m’ayant demande de 
la nourriture, je no lui en donnai pas. Ma bouclie, en 
outre, profera ccs paroles mauvaises : Vous pouvez manger 
des tuiles et des pierres. Par la force de cette mauvaise 

(1) Of. Les Seice Arhnt profccteiirs dc la Loi, p. 90. Dans la discus- 
sion qui va suivro, j’ai tros largeinent utilise les textes rassombl^s par 
Sxi.vAiN Levi et En. Cuavanxes. Jc reiivoio le lecteuv, une fois pour 
toutes, a lour admirable Iilemoire. 
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action je. tombai dans- les grands . enfers, le grand ehfer 
brblant (Pratapana) ; et celiii de la Corde noire. (Kalasutra).- 
En ces lienx.j’endnrai toutes sortes d.e sonffrances. Apr^s 
avoir endure des souflfrances dans les . enfers, j’obtins de 
naltre parmi les hommes; mais, .par la force de cette 
mauvaise action, je continuais de devorer des tuiles et 
des pierres; quand venait Theure du repas, jamais • je 
n’avais assez manger; la faiin et le soif me torturaient; 
et par Ik j’endurais constamment des tourments. J’en suis 
maintenant k mon dernier corps ; .ne parmi les hommes, 
je snis sorti du monde, et en personne je sers .le grand 
maitre, qui a rillumination parfaite sans superieure. Farce 
que j’ai pu sortir du monde, dans la religion dii lion des, 
^akya, j’ai pu obtenir de devenir Arhat; j’ai cesse de 
brdler et je godte la fraicheur. Bhagavat a fait pour.moi 
cette prediction : quand vous aurez chass6 les passions, en 
fait de rugissement-de-lion vous aurez le ' premier rang. 
Maintenant, quoique j’aie obtenu les pendtrations.suruatu-' 
relies, je continue a manger des tuiles et des pierres, Mdnie 
si je devais traverser cent kalpa, I’acte que j’ai commis.ne 
disparaitrait pas. 0 anciens, sachez-le maintenant : je ine 
rappelle cet acte mauvais du passe; j’ai ddjk subi toutes 
sortes de souffrances; ce qui reste de mon acte maintenant 
doit s’epuiser. Mon nom est Pindola. Maintenant en. pre- 
sence de la grande assemblee, j’expose mon acte du passe, 
an milieu du grand lac sans brUlure (Anavatapta ) ». 

Sylvain Levi et Ed. Cliavannes ont inontre que le noiii 
m^me de Pindola « cadrait bien avec I’idde d’un moine 
goulu; il est evidemment en rapport de parent^ aVec le . 
mot qui signifie au propre «laboulette» et specia- 

lement « la boulette de riz cuit » mais qui a passe de la, 
par un ddveloppement normal, au sens de « nourriture .» en 
general et, avec une valeur plus restreinte, « la nourriture 
donn^e en aum6ne a un' moine » (Les Seize Arhat, p. 91). . 

Pindola, comme son nom rindique, avait done dks I’ori- . 
gine la reputation d’un moine glouton. Cette dohnee tri- 
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viale ne pauvait maaquer cle clioqiier les dcvots, ,et par- 
ticllli^rclncllt cenx dc Kaii^ambl. Anssi voyoiis-noiis certains 
ecrivains, qiii prcciseracnt appartieinicnt a la secte Stlia- 
vira, faire effort pour cdiilcorer la tradition. 

D’apres le coinincntaire deja cite des Theragdiha palies, 
Pindola re^.ut un jour la visitc d’lin , de scs ancieiis amis, 
(pii etait bralmianc et avaricieux. Le Thera liii persuada 
dc faire unc oftVandc qiril se chargeait de transraettre a 
la Commiinaute. Mais parce qiie le bralimane croyait q^ue 
le Thera etait cupidc ct cherchait son aMintage personnel, 
Pindola se mit a rinstruirc sur les avantages qiie pro- 
curcnt les dons faits aiix rcligieux, en disant: 

cje nc vis pas dans rinconduite; la noumture ne me 
tient pas an coeur. La machine cst entretenue par la 
noiirritiire; c’cst poiirqiioi je m’cn vais quStant ...» 

Le MUinda pafilio cite deux autres vers non moins 
ddifiaiits qu’il attribuc egalcment a Pindola: 

« Le sage qui a rcconnu dans le corps sa vraie nature, 
qui I’a bien discernec, rcstc absoliiment isole au milieu 
des objcts des sens » p. 398). 

c Dans .renfer, des perils tcrriblcs; dans le nirvana^ 
un bonheur immense; voihi les deux objets que le yogin 
doit considcrers {ibid. p. 404). 

D’apres VUdana pali, IV, 6, e’est a propos de Pindola 
que le Buddha pronon^a une de ses stances les plus ce- 
lebres, que le Dhammapada a recueillie (v. 185): «... 
Bhagavat regarda le Venerable Pindola Bharadvaja qui 
etait assis, non loin de lui, accroupi, le buste dresse, en 
moinc des forets, en moiiie qui vit d’aumones, etc. . . . 
Et quand il I’eut vu, sur le champ, il prononqa cette 
formule: 

«Ne dites pas de mal; ne faites pas de mal; enfer- 
mez-vous bien dans les defenses; cohnaissez bien la mo- 
deration en fait de nourritiire; ayez votre couche et votre 
sifege k Tecart; appliquez-vous dans le domaine de resp;rit; 
tel est I’enseignement des Buddha. » 
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Enfin le texte en prose qni accompagne les vers du 
Jaiaka pali montre Pinrlola enseignant la Loi aux femmes 
du roi Udena [Matangajataka^ IV, 376). Ce prince, csons 
Fempire de la colere, fit verser sur le corps du Thera im 
panier de fourmis rouges. I^e Thera, du haut de Fespace, 
adressa une Ie 9 on an roi; puis il descendit au Jetavana, 
devant la salle du Buddha ...» 

Dans F anecdote du Bhesajyitrvastu de V. M. S., Pin- 
dola se presentait eomme un religieux glouton. Au con- 
traire, dans le recueil des Theragatha palies, il preche 
la temperanee et la moderation. Le premier texte reflete 
certainement des eonceptions plus archaiques. Sans doute, 
ce n’est point par hasard que tons les ouvrages palis 
cites plus haut s’accordent a represeiiter Pindola dans une 
attitude edifiante et respectable (1). Cette fois encore les 
Sthavira s’opposent aux Sarvastivadin en ce qu’ils ont 
corrige des traditions anciennes pour favoriser Kau 9 ambl 
et ses saints. 

La gourmandise des moines a toujours excite Fima- 
gination populaire. La gloutonnerie de Pindola fut le 
sujet de plusieurs contes qui nous ont ete conserves. 
L’un d’eux, que nous venons de reproduire, se trouve 
dans V. M. S. a la Section des Remedes. Les divers Vi- 
naj^a en renferment au moins deux autres. 

Mahiqasaka Vinaya chap. 26, (Tok. XVI, 2, 51®; Les 
Seize Arhat ... p. 99 a 103). 

La premiere scene se passe a Vaiqali. Les Licchavi 
avaient trouve uii bol en santal t6te de boeuf. « Ils le 
placerent a la cime d’un arbre eleve et firent cette procla- 

(1) Il est a noter que si rtJdana pali raftache a Pindola Torigine 
du vers 185 du Bhammapada, ni TAtfliakatha tardive, ni "les commen- 
taires du Bhammapada en chinois et en tibetain ne mentionnent Pindola 
a propos du meme vers. {Les Seise Arhat, p. 88.) C’est done uni- 
quement chez les Sthavira, et pendant un temps limite, que le souvenir 
de Pindola fut associe a la stance 185 du Bhammapada. 
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Illation : Si quclqu’un doiio (Ic force, surnatnrcllc pent Ic 
piviulrc, nous Ic Ini donnons. Alors Pindola dit ii Maud- 
{ralyayana : Lc I^nddlia a dit quc vous cticz Ic premier 
par VOS facultcs .snrnatnrcllcs. Pourquoi nc lc prenez-vons 
pas? Maudjralyayana repondit : Vous anssi, von.s possc- 
dez dcs facullcs surnaturcllcs. Allcz done lc jircndre. Alors 
I’indola lc prit pour lc donner anx inoines . . . > 

L\'pi.sode. snivant .sc dcroulc a Knjap:rha. Pindola s’c.st 
cng:ajrc a convertir la .s(cnr d'nn maitre do maison nomme 
Pa-t*i. II .sc rend anprc.s d’cllc an moment on die fait 
dc .‘ia main une jralcttc. liillc refuse de Ini donner a 
manner. Le inoinc inanifcstc dc plusicnrs fa(;ons sa puis- 
sance surnaturdle; mais cette femme repetc sans ccsse : 
•lc ne vous donnerai rien. (3r non loin dc Kajagrlia sc 
tronvait une ‘rrosse. pierre. < Pindola s'assit dcssus ct 
avee la pierre il entra cn volant dans Pajagrlia. En voyant 
cola, Ics »:ens (jui ctaicut dans la villc eiircnt tons •rrand 
pour. Ils craifruaicnl quc la jiierrc nc tombat sur lc sol: 
il n’etait ancun d’eux (|ui nc s'enfuit. Alors la jiicrrc 
arriva an dcssus dc riiabitation dc la sreur aince du maitre 


dc maison: ct alor.s la pierre .s'arreta ct nc s’en alia plus. 
Cette femme en la voyant cut jj^rand peur; son cccnr fut 
cfiVayc: ses poils sc hcrisscrcnt, ct les mains jointes die 
dit a Pindola: Jc vous pric dc me donner la vie sanve. 
Ueposez la jiierre dans son eiulroit primitif ct jc vous 
donnerai a man'rcr. Pindola s'en revint alors en empor- 
tant la pierre qu’il placa dans son endroit primitif >. Fi- 
nalcmcnt, la sccur dn maitre dc maison sc convertit ct 
rccut les cinq defenses. Quant a Pindola, il fut blame par 
lc Uuddba, qui dit aux bbik.su : Dorenavant il n’est pins 
permis dc manifester dcs faeultcs surnaturcllcs. 

Nous avons id deux contes distincts. Lc premier, qui 
c.st rdatif a nn bol cn bois de santal, sc retrouve plus , 
devdoppe dans d’autres Vinaya. Lc second cst forme d’uii 
noyau ancicn tres peu edifiant cnvcloppc dans une liistoire 
moralisatricc : ccllc dc la conversion de la sceur alnee de 
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Pa-fi. La partie ancienne pent se resumef ainsi : Ddsireux 
de se procurer une galette qu’une femme refuse de lui 
donner, Pindola s’^leve dans les airs avec une grosse 
pierre; et la femme, craignant d’etre dcrasee, s’empresse 
de lui offrir ce qu’il ddsire. A Torigme, ce conte illustrait 
rimpudence du moine ne reculant devant aucun moyen 
pour satisfaire sa gourmandise. 

Vinaya des Sarvastivadin, cliap. 37 {Che song liu, Tok. 
XVI, 5 p. 40“. Les Seize ArJiat, p. 103 a 107). 

Un maitre de maisoii de Rajagrha fait un bol en bois 
de santal. II le suspend a un poteau eleve et pronoiice 
ces paroles : Si un sramane ou un bralimane, sans se 
servir d’6chelle ou de b^on, pent le prendre, qu’il I’em- 
porte! Pindola I’ayaiit appris, s’approcbe du maitre de 
maison et s’assied aupres de lui. « Aussitot il entra dans 
la contemplation de dliyana correspondante ; puis, sur son 
siege, il etendit la main, prit le bol et le moiitra au maitre 
de maison. Celui-ci lui dit : Conformement a ce que j’ai 
dit auparavant, cet objet vous appartient. Le maitre de 
maison dit encore : Donnez-le moi pour un instant. Alors 
il prit le bol, rentra cbez lui, le remplit avec de la bouillie 
de riz et le donna a Pindola. Quand Pindola eut mange, 
il prit le bol et le montra aux bliik§u eii disant : « Vous 
autres, regardez ce bol ; son parfum est exquis » . Le 
Buddha ayant appris la chose, bl^ma Pindola et lui dit : 
Jusqu’a la fin de cette vie corporelle, je vous bannis. 
Vous ne devez plus rester dans ce Jambudvipa. Alors 
Pindola entra dans le samadlii convenable, disparut du 
Jambudvipa et parut dans le Godanl. 

Ce conte est etroitement apparente au premier recit 
du Vinaya des Mahl 9 asaka, et differe sensiblement du 
deuxieme episode rapporte dans ce Vinaya. Dans un cas, 
Pindola etend miraculeusement le bras pour d^crocher un 
bol en bois de santal; dans Tautre, il s’^leve en I’air 
avec une grosse pierre afin d’effrayer une femme. Toiite- 
fois ces deux themes ont ceci de commun que ce sont des 
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prodiges accomplis par iin religieiix pour satisfaire sa 
coiivoitise. Quaiid les redacteurs des Vinaya vouliirent 
commeiiter le pr6cepte qiii iiiterdit de manifester devant 
la foule des faciiltds siirnaturelles, ils se souvinrent de 
Pindola; L’auteur du Vin. des Sarvastivadiii rapporta 
I’anecdote du bol de santal. L’auteur du Vin. des Malil- 
^asaka developpa le theme de la pierre emportee dans les 
airs et ne cita que pour mdmoire I’anecdote du hoi de santal. 
Dans tons les cas, ces contes etaient detournes de leur 
destination primitive. Ils ne servaient plus a illustrer la 
gourmandise de Pindola, mais a prouver qu’il ne convient 
pas de manifester devant la foule des pouvoirs surnaturels. 

Vinaya des Sthavira, Culla Vagga V, 8 {Les Seize 
Arhat^ p. 94). 

Un notable de Rajagaha suspend au sommet d’uiie 
perche un bol taill6 dans un bloc de santal et dit : S’il 
y a un sramane, un bralimane qui soit un Arhat et qui 
ait des pouvoirs surnaturels, qu’il prenne la sebile; je la 
lui domie. Jusque la le recit est presque identique a celui 
des Sarvastivadiii; mais plus loin I’ecrivain parait s’etre 
soiivenii du prodige de la pierre emportee dans les airs. 
Pindola ne decroche pas le bol en etendant le bras. II 
s’eleve dans I’espace, saisit le bol et fait trois fois de suite 
le tour de Rajagaha devant la foule emerveillee. 

Dharmagupta Vinaya, chap. 51 {Sseufen liu^ Tok. XV, 
6, p. 34“. Les Seize ArJiat^ p. 96 a 98). 

Un maitre de maison de Rajagrha taille un bol dans 
un gros morceau de bois de santal et le suspend au 
sommet d’un grand poteau. II proclame ceci : Si dans cette 
ville il y a un sramane on un brahmane qui soit un Arhat 
et done de force siirnaturelle, il poiirra emporter ce bol. 
Jusque-la le theme du bol de santal est exactement 
reprodiiit; mais plus loin reparait le theme de la pierre. 
En ce temps, Pindola et Maha Maudgalyayana 6taient 
assis sur une grande pierre. Le second dit au premier : 
Vous 6tes un Arhat; vous pouvez prendre le bol. «Alors 
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Pindola ayant entendii les paroles de MaudgalyUj-’ana, 
avec la pierre fit bondir son corps dans les airs. II tourna 
sept fois aiitour de la ville de Eajagrba. Les gens du 
pays s’enfuyaieiit tons de cote et d’autre eii s’ecriant qnc 
la pierre allait tomber». Pindola prit le bol et le remit 
an maitre de maison qni le remplit d’excellente nonrritnre. 

Deja, dans le Vinaya pali, il etait visible qnc le 
theme du «bol de santal> avait ete coiitaminc par. celui 
de <la pierre emportee dans les airs». Dans le Vin. des 
Dliarmagiipta, le melange des deux contes est encore plus 
sensible. 

Ayant distingue les divers recits oil etaient racontees 
les faiites de Pindola, il cst possible de determiner celle 
de CCS sources a laqnelle a piiisd I’aiiteiir de I’Agok'asut. 
Voici la version dii Divyav. : 

« Le roit dit : Vieillavd, oil as-tii vii Bliagavat et com- 
ment? Le vieillard (Pindola) dit : Quand . . .. etc. (miracle 
dc fyrrivastl, miracle de Sanika^ya). Et aiissi qiiand, snr 
rinvitation de Siimagadlia, la fille d’Anatliapindada, il sc 
rendit a Pundavardhana par des raoyens magiqiics, cn 
compagnic de cinq cents Arhat. Alors, moi, par des moyens 
magiques, saisissant im rocher de la montagne, je m’c- 
]an<;iai vers Ic ciel et je me rendis ii Pundavardhana et 
pour cette raison Bliagavat me langa cettc injonclion ; 
Pu n’auras pas dc Parinirvana tant quo la Loi n’anra 
pas dispart! > . 

A‘}}n-v'ang-l:mg et Tsa-a-han-hing reproduisent assez 
fidclcmcnt cc passage du Divyav. A-yu-wang-ichoiian 
rapportc Tepisodc en ccs termes : « Lorsqne Son-mo-kia-ti 
dans la ville dc Pleine-ricliesse (Pcirnavardhana), invita 
le Buddha, les cinq cents Arhat manifestant chaenn Icnrs 
transformations siirnaturcllcs arriv6rcnt dans la ville dc 
Plcinc-richcssc. Moi, en cettc occasion, je me transforinai 
magiqncmcnt dc maniere a Ctre assis dans la grottc de 
joyaux d’une montagne de joyaiix, et je me rendis dans 
la ville de Pleinc-richesse. > Il n’est plus question ici 
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de la punitioh . infligee a Pindola par le Buddha (ies 
Seize ArJiat, "p. 122 — 123). 

L’ auteur .de I’AQokasat. a reproduit le theme . de la 
pierre emportee dans.les airs; mais il a modifie les cir- 
constauces- du recit. Ce n’est plus a .Rajagrha; c’est eu 
se rendaut avec le Maltre a la ville de Pimdavardhana 
que Piudola manifeste sa .puissance surnaturelle. II est 
facile d’expliquer ce changement, - si on admet que I’epi- 
sode de I’Agokasut. a ete redige a Kau 9 ambi, par des 
compatriotes de Pindola, disposes a I’excuser. Quand le 
Buddha se rendit a Pundavardhaua, il j alia par la voie 
des airs, ainsi que les cinq cents Arhat qui I’accompag- 
naient. Pindola etait en droit de les imiter : on ne saurait 
lui faire grief de s’§tre eleve comme eux dans les airs 
par sa force magique. Voila done notre Arhat a pen pres 
disculpe. Mais a trop attenuer sa faute, on rendait tout 
ch^timent impossible. Dans V A-yu-wang-tchouan, Pindola 
suit les Arhat qui cmanifestent des transformations sur-' 
naturelles > . Lui mSme, pour ne pas paraltre moins puissant, 
change en une grotte de joyaux son rocher traditionnel. 
Dans ces conditions, il dtait a Tahri de tout reproche, 
et e’est pourquoi le compilateur de I’A. TV. Tch. s’ est lo- 
giquement ahstenu de le faire hl^mer par le Buddha. 

On voit comhien le thfeme de la pierre aerienne s’est 
diversifie, depuis les anciens contes dont nous ne posse- 
dons que des redactions attenuees jusqu’aux recensions les 
plus tardives de I’AQokav. A I’origine, Pindola soulevait 
un bloc de rocher pour extorquer une galette a une femme. 
Bientdt cette donnee parut scandaleuse. Dans le Vin. des 
Mahi 9 asaka, elle est h peine deguisee. Mais dans le Vin. 
des Dharmagupta, le theme de la pierre est un Element 
accessoire du recit : on ne reproche plus au religieux que 
de s’Stre procure un hoi de santal par des moyens sur-. 
naturels. Dans les recensions les plus anciennes de rA 90 - 
kav., la faute est encore atteiiuee : e’est pour accompagner 
le Buddha que Pindola s’envole arec son rocher. Enfin, 
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dans rA.W,Tcli., il ii’cst pas plus conpable que ses cinq 
cents compagnons; et la pierre dont h I’origine il faisait 
si maiivais usage est devenue la niche meiTcilleuse oil 
s’abrite nn saint. 

L’attitude des anciens conteiirs s’oppose ii celle des 
ccrivains plus rccents. Les premiers faisaient la satire 
d’un moine gourmand ; les autres, et particulierement I’au- 
teur de rA 9 okasut., iie peuvent se dcfendrc de temoigner 
leur sympatliie ii Pindola. Ceci ne ressort pas seulement 
du lAcit de la fautc, mais aussi de Tcxposc du chfitiment. 
Dans I’anecdote du Bhesa^ya vasiu de V. M. S., Pindola, 
apres un sejour dans I’enfcr, ctait encore condamnc a 
manger des pierres et des hriques. Dans le Vin. des Sar- 
vastivadin, il etait simplement banni du Jambudvlpa. Dans 
le Divyav., le Buddha dit ii Pindola : c Tn n’iras pas 
dans le Nirvana taut que cette Loi n’anra pas disparii». 
Le Tsa-a-lian-hing est plus explicite. La sentence prononcce 
par le Buddha y est rapportee en ces termes : « Vous 
resterez dans le monde sans atteindre an Nirvana; vons 
protegerez et maintiendrez ma Loi correcte et vous em- 
p6cherez que ma Loi ne soit detruite». A ce stade, la 
punition n’est plus une cause de honte mais de gloire 
pour le coupable. Du moine glouton qui, dans les premiers 
siecles, etait un objet de raillerie, ses compatriotes ont fait 
un saint qui, pour avoir mauifeste sa puissance surnatu- 
relle, s’est vu imposer la t&,che glorieuse de veiller sur 
les destinees de la Loi. 

En definitive, la legende de Channa et celle de Pin- 
dola ont evolue dans le m^me sens. Ces deux moines re- 
sidaient k Kaugambi, et les traditions les plus anciennes 
les representaient comme des personnages peu recomman- 
dables. N’est ce pas I’indice d’un prejuge defavorable a 
cette ville? Avant d’etre le siege de communautes floris- 
santes, le pays de Vatsa etait peut-etre regard^ avec 
mepris par les religieux des communautes orientates et 
on admettait qu’il n’en pouvait sortir que des etres bornes. 
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ffourmands on licencieux. Chaima et Pindola anraient alors 

O • • 

personnifie, aux yeux des gens du Magadha, les religieux 
pen zdlds d’line province excentrique oil la Loi n’avait pas 
encore prospere. Pins tard, devenns nombrenx et influents, 
les moines de Kaupambi s’efforcerent de lutter contre ce 
prejiige en rebabilitant leurs confreres. Od a vu comment 
ils s’y prirent en ce qui concerne Channa. La defense de 
Pindola ne fut pas presentde d’nne maniere moins ingeni- 
ense. 

An total, on pent compter trois Elements dans 1 ’ Episode 
de I’AQokasut. .on Pindola est mis en scene : a) Tarrivee 
du saint vieillard qui vient presider I’assemblee de tons 
les Arliat, b) le recit de sa faute anterieure, c) 1 ’ expose 
de son chfitiraent. On comprend maintenant comment ces 
elements se sont agreg 6 s. Desireux d’elever leur com- 
pafriote an rang des grands saints, les ecrivains de Kau- 
9ambi ont imagine de lui faire tenir une place eminente 
dans la Geste d’A^oka. Quand ce prince adresse une in- 
vitation aux Arhat de tout I’univers, Pindola se presente. 
Etant le plus vieux de I’assemblee, il occupe le sifege de 
I’ancien. II apparait alors superior a Ya9as lui-m^me et de 
cette fa9on la confrerie de Kau9ambl est glorifiee dans la 
personne de son patron. Mais pour que ceci fflt vraisemb- 
lable, il fallait expliquer la survie de Pindola. Une vieille 
liistoire en fournit le moyen. Des r 6 cits qui representaient 
ce moine coupable de gourmandise, on ne retint que le 
souvenir d’une faute venielle, ensuite de quoi Pindola 
aurait ete condamne k demeurer en ce monde pour veiller 
sur la Loi. Cette concession faite aux idees anciennes etait 
fort habile. En rattachant une fiction recente a des tra- 
ditions seculaires, on lui donnait une apparence de verite ; 
on expliquait de fa9on satisfaisante la survie du saint 
vieillard; en mSme temps on fondait son culte en faisant 
de lui le Protecteur de I’Eglise universelle. 
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II ressort de ce qui precede que I'i^pisode -de la recep- 
tion . de Pindola tel qu’il est racbrit.e. dans TAbokasiit. a 
ete imagine par les compatriotes de ce saint pour le 
glorifier ,et lui conferer la dignite de Protecteur. de la 
Loi. Cette conclusion a un corollaire important. . Si I’Ago- 
kasut. renferme un episode compose a Kau 9 am,l)l, il faut que 
ce Sutra ait ete lAdige dans cette ville on quil y ait ete 
remanie. II convient de clioisir entre ces deux alternatives.. 

Avant Tarrivee de Pindola, AQoka et Yagas sont en 
presence. Survient ensuite le saint vieillard qui. occiipe le 
siege de Tancien et rejette Yagas an second rang. II 
semble qu’ici, comme dans repisode d’Upagupta, nous 
soyons en droit de distinguer deux couclies traditionnelles : 
un cadre aneien caracterise par la preeminence de Yagas 
. et un redt plus recent ou Pindola usurpe la premiere 
place. Le dialogue de Yagas et d’Agoka serait alors 
destine a sender au reste du sutra la scbne de la reception 
de Pindola. Dans cette hypothese, le choix des religieux 
mis successivement en rapport avec le grand roi aurait 
ete determine . par des considerations locales. Les moines 
du Kukkuta-arama de la capitale auraient d’abord raconte 
que Yagas, le president du deuxieme Goncile, avait ete a 
la fois abbe de leur monastere et directeur spirituel d’ Agoka. 
Plus tard, dans le cadre ainsi constitue, un ecrivain de 
Kaugambi aurait insere un episode tendant a substituer 
Pindola a Yagas. Enfin I’Agokasut. serait parvenu a ' 
Mathura et, pour des raisons analogues, on y aurait 
introduit le patriarche Upagupta. Si cette analyse est 
exaote, on pent distinguer trois grandes phases dans 
revolution de la legende d’ Agoka : a) la Geste d’ Agoka. 
s’eiabore au Magadha, b) I’Agokastit. se forme par adjonction 
d’une scene ou paralt Pindola, c) I’Agokav. reproduit ’ 
rAgokasut. auquel on ajoute encore un nouvel episode.. 
A chaque etat de la legende correspond un saint : Yagas— 
Pindola— Upagupta qui represente liii-m6me un centre re- 
ligieux et intellectuel : Pataliputra — ^Kaiigambl-r-Mathufa.; 
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11 .scmblc quc, d'nnc part lc.s tcxtcs caiioniqiies, cV.autrc 
part la Gcstc (l’A(;oka sc soicnt trmisinis siiivant des voies 
toiitos ditVcrcntcs. L'A^okasnt. coiiticiit un episode inspire 
))ar le ])articularisinc des rcligicux dc Kau(;ahibT. Get 
onvraire c.st done parvenu Ji ^fatbnra par rintcrniediaire 
des inoines dc Vatsa. An eonirairc, I’A^okav., an ebapitre 
dn r* Concilc, ij^nore totalcmcnt Vaventure de Channa 
qni caraeterise Ic textc ])ali de C. V. XT. Lc.rccit dc la 
tin dn Maitrc et la relation dn dcnxienie Concilc inscrcs 
dan.s V. M. S. ne jn'o.scntcnt anenn des traits qui, dans 
Ics t'erits eorrcsjiondants dn Canon des Stbavira paraissent 
dus ;i rinitiative des ccrivains dc Kaneainbi. D’nnc manicrc 
jreneralc, il .seinble qne Ics textes proprcincnt canoniqncs 
aient passe .sans intermediaire dc la collection magadbienne 
dans le Canon Snrva.stivadin, tandis qn’nn rccit Icgcndaire 
tel qne la Geste d'Acoka n’c.st parvenu a 3\[atbnra qn’aprcs 
avoir rcen reinpreintc des eerivains dc Kanyambi. 

A qnoi tient eettc ditTerenec dc traitement? Ces pre- 
miers texte.s eanoniqnes etaient redifres cn dialccte maga- 
dbicn. Qnand les scctes t^tbavira ct Sarvnstivadin s’aftir- 
inerent dans les regions dc Kaiu/ninbi ct de jMatbnra, 
ebaenne d’cllc disposait d'nnc langne litterairc, source de 
jjrestigc ct instrument dc j)rnpagandc. Anssi .s’empressa-t-on 
dc tradnirc les 1'k‘ritnrcs, cn san.scrit a Mathura, en pali 
a Kaneambi. Ces traductions fnrent ctVeetnecs dircctcment 
snr roriginal magadbicn pnisqnc les innovations carac- 
teristiqncs dc TEcolc dc Kaneambi font defant dans le 
Canon des Sarvastivadin. 

Pour nn texte litterairc, il devait cn ctre antreraent. 
Le dialccte magadbicn qui snffisait a peine a la redaction 
des textes canoniqncs ctait decidement impropre a I’eclosion 
d’oenvrcs raffinccs. On con^.oit qne de nombrenses legendes 
sc soicnt formces dans les eommnnaiites de PEst, mais il 
est difficile d’admettre qn’cllcs s’y soient fixees sons nne 
forme definitive. Precisement, les dcrivains de Kaneambi 
out dn emprunter anx contenrs de Patalipntra le cadre ef 
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les principaux developpements de la legende d’A 9 oka; 
mais il leur appartenait d’en tirer une ceuvre proprement 
litteraire. E4dige dans nne langue nombreuse, vivant, dra- 
matique, etoflfe, rA 9 okasTtt. etait tres different des stitra 
canoniqnes, secs et monotones, en dialeote magadhien. II 
dnt avoir nn grand retentissement. II devint vite popnlaire, 
d’abord dans les raonasteres dont la langue commune etait 
le pali, puis dans les communautes voisines. Quand rauteur 
de I’Agokav. composa son ouvrage, il y insera TAQokasut. 
avec quelques additions mais sans modifier profondement 
une oeuvre qui s’imposait a Tadmiration de tons. 

Ceci revient a supposer que la legende d’A 9 oka, ela- 
boree dans les confreries magadhiennes, s’est cristallisee a 
Kau 9 ambi sous une forme a peu pres definitive. Ayant 
ainsi determine Torigine probable de rA 9 okasut., il reste 
a fixer les dates extremes entre lesquelles il a pu etre 
rcdige. 

Les demiers rois de Magadba mentionnes dans rA 90 - 
kasiit. sont Pu§yavarman et Pusyamitra. L’auteur les rat- 
tache tons deux a la famille des Maurya, mais il parait 
ctabli que Pusyamitra detrfina le dernier Maurya et fonda 
uiic nouvelle dynastie, celle des Qi^nga. L’A 9 okasut. oil 
rusurpateur estnommene pent avoir ete redige qu’apres son 
avcnement. Le coup d’etat doit etre rapporte aux premieres 
decades du 2® siecle. Cinq des Parana sont d’accord pour 
declarer que les Maurya regnm’ent 137 aus. Ceci fait 
durer la dynastie jusque vers 184 avant notre 6re. En 
outre, d’apres les Parana, Pusyamitra aurait regne 36 
ans, c’est-a-dire de 184 a 148 environ. 

L’A 9 okasut. rapporte que, sous ce prince, les Boud- 
dhistcs fiirent cruellement persecut6s : on detriiisit stupa 
et monasteres ; la tete des religieux fnt mise a prix. Aprcs 
avoir subi an premier ecliec dans les regions du Nord- 
Oiiest, Pusyamitra se tourna vers le grand ocean meri- 
dional. Desireux de proteger la Loi du Buddha, le yak?a 
1 )ain?tra-nivasin fit alliance avec an autre j^aksa nomme 
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KrinisoTKi pour coiub.attrc Ic persccuteur. Au moment oft 
ccliii-ci travcrsait Ics moutagnes avec son armee, Krmi- 
sena rcnvcrsa un immense roclier qui ensevelit le roi, ses 
soldats ct ses chars. 


Cette Icgendc repose sans doutc sur im fonds de 
verite. Pu?yamitra ctait attaclie a la vieille religion ve- 
dique. 11 voulut remettre en honneur les anciens rites, 
notamment Ic fameux sacrifice du clieval (aevamedha) 
(Patanjali, o, 2, 122). II est possible que son zele ortlio- 
doxc lui ait inspire le dcssein do detruire les sectes 
dissidentes. L’A^okav. relate deux cchecs de ce prince, 
run au nord-oiicst, I’autrc aU sud. II aurait etc mis a 
mort ct son annee detruite au cours d’une expedition 
vers Ic grand oedan meridional. Cos indications, encore 
que tres vagucs, sont d’accord avec les temoignages 
qui signalent vers la mcnic epoque les progrds de deux 
grands conquerants : Menandrc au nord-ouest et Kharavela 
au sud. II scmblc que la date : 150 av. notre ere marque 
approximativement la fin du regne de Pusyamitra et 
les succcs pcut-ctre coiijuguds dcs Kalinga ct des 
Yavana. 


La mort de Pirsyamitra rendit I’cspoir aux ^.ramana. 
Menandrc, cn raison de ses origincs, etait etranger aux 
qiiercllcs religicuscs de I’lndc; il parait s’etre montre 
bicnvcillaut a I’egard dcs disciples de ^akyamiini. Khara- 
Ycla, dans la grande inscription de Hatliigumpha, se 
rcvclc tres tolerant. Le trioraplie do ces deux princes 
dut etre salue avec joie par les Bouddliistes. Si Pu.?yamitra 
cut rcussi a rcconstituer I’empirc d’Agoka, e’en etait fait, 
peut-ctre, de la doctrine. Le souvenir de ces eveneraents 
dut promptement devenir legendaire. Sauves d un grand 
peril, les fidelcs crierent au miracle. On raconta quhin 
Yak?a converti, trop pieux pour se souiller de sang, avait 
charge son gendre d’ccraser le persccuteur. Ce recit qui 
s’acheve par la mort de Piisyamiti'a c.st positVienr aux 
evencments qui Tout inspire. Si on admet la chronologic 
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des Pui'ana,. ir n’a pu-.^ti’e r^dige, aii. plus ..qae vers 
Van 148 avaut iiotre erei ... . • 

Cette date est uiie des. limites extremes eiitre les- 
quelles doit se placer la redaction de rA^okasut. D’autre 
part, I’arclieblogie permet de fixer nn terminus ad quern. 
La decoration dn grand stupa de Sanchi pr6sente ce 
caractere. notable qn’nn certain* nombre de bas-reliefs 
figitrerit des siijets posterienrs an . Parinirvana et pafti- 
ciilierement des scenes emprunt^es an cycle. d’A 9 oka. 
M. Foucher a identifie snr la ^orte snd nne image de la 
c.guerre des rebqnes et lin panneau representant. la 
visite d’AQoka aii stupa de Ramagrama. Sur la porte 
orientate, deux autres scenes s6nt'emprunt6es a la legende 
de ce roi. « L’une, an verso dn lintean infdrienr,. doit 
avoir encore trait an stupa de Ramagrama/ . . Qnant 
I’antre, snr la fa9ade dn m^me bloc,, nous lie ponyons 
nous empicber de croire qne cette procession solennelle 
a Varbre . de Bodbi ne soit.lAebo figure, sinon Tillnstration 
directe ■ d’nn passage de rA 9 okavadana » . (Foucher, . Le 
stupa de :S&nchi^ p., 30). • 

. Croit-on qne les imagiers auraient pris I’initiative 
de dresser dans nn sanctnaire ces nouveanx. « tableaux 
d’bistoire» a.c6t6 des scenes de piete traditionnelles s’ils 
n’avaient ete en qnelqne sorte antorises le faire par 
I’exemple des ecrivains,? L^iconographie bonddhique, 
comme celle dn moyen-^ge chretien, s’inspire directement 
des Ecritnres. Pour qn’un sculpteur os&,t representor snr 
nti stupa des scenes posterieures a la vie de ^akyamnni, 
il fallait, croyons-nons, qn’on en toierAfle recit dans les 
sutra. La figuration de -scenes empruntees a la Greste 
d’A 9 oka snpposerait doric V existence .et mime la popnlarite 
de l-Aqokasutra. 

• Les archeologues ne sont pas d’accord snr Tepoque 
oil furent erigees les portes mohumenteies .de Sanchi. 
M. Foucher les. rapporte an. milieu dti second siede ayant 
. notre ;• ere ■ (Ae stupa de Sanchi^ p.. .l2), taridis qne pour 
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Sir John Marshall dies ne seraicnt pas anterieures h la 
secondc moitic du premier sifecle {Memoirs of_ the Arclioio- 
logical Surveg of India Nr. 1, 1919, p. 15.). En tout eas, 
on ne eoiirra pas grand risque de se tromper si on admet 
qiie I’A^okasat. fut redige entre 150 et 50 avant liotre fere. 

Sir John Marshall assigne la moitie du deuxifeme sifeele 
aux seulptures de la balustrade de Barliut; et la decoration 
do la porte inonuinentalc lui parait plus rccente {Memoirs 
of the Archaeological Stirveg of India, ibid. p. 15). Ces 
cmbellissements furent neccssaircment precedes d’impor- 
tants travaux de consti'uction. Ils siipposcnt Texistence de 
communautes prospfercs et meme d’une fecole d’art boud- 
dhique. Comment Ic stnpa de Barbut, situe dans I’empire 
dcs ^Rnga, pcut-il fetre contemporain d’un prince qui nous 
cst represente comme un cruel persecutcur, rasant les sanc- 
tuaircs et mettant fe raort les religieux? 

Dans rinde d’avant I’ferc cliretienne oil le particula- 
risme semblc avoir etc la rfegle, il est difficile d’imaginer 
de grands empires parfaitement centralises. A 9 oka est 
peut-etre Ic monarque qui s’est approclie Ic plus prfes de 
cct ideal politique; il s’en faut qu’il I’ait complfetement 
realise. Ses etats, pour autant qu’on sacbe, comprenaient 
au moins deux vice-royautes : Tune h Takga^ila, I’autre 
a Ujjayinl. Au temps de Pu§yamitra, I’empire est amoindri, 
menace par de puissants voisins. Il est probable que le 
pouvoir central est alors plus debile qu’au temps d’A^oka. 
C’est ce que parait impliquer la phrase suivante de TAgokav. 
Le roi fit massacrer les Arliat du pays de Qakala. . « Mais 
il rencontra de I’opposition et ne poussa pas plus loin son 
entreprise destructi’icc > (Burnouf, Introduction, p. 43.1). 
Ce temoignage montre Tautorite du roi Qimga s’exer^ant 
difficilement aux extremites du royaume. Ce qtii se passait 
au nord-ouest pouvait egalement se produire au sud et 
au -sud-ouest, d’ autant que ces regions ne paraissent pas 
avoir ete administrfees directement par le souverain du 
Magadlia. Le drame Malavika gnimitra montre qu’a Tfepoque 
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classique, on se sonvenait encore dn temps oil VidiQa et 
les regions avoisinantes formaient nne vice-royante distincte 
sous r autorite d’Agnimitra, le fils de Pu?yamitra. 

Que les provinces du sud-ouest aient joui d’une large 
autonomie sons un roi local pratiquement ind^pendant, cela 
s’accorde assez Men avec certaines indications de la grande 
inscription de HatMgumpha. Quand, dans la 8® annee de 
son regne, Kharavela saccage la forteresse du mont Go- 
radha (1), il ne donne aueun titre a son adversaire et sa 
marche parait dirigee vers le nord-ouest puisque les deux 
villes nommees dans Tinscription sont Rajagrha d'abord, et 
ensuite Mathura. Quatre ans plus tard, le Gauge est atteint 
et Kharavela mentionne alors le roi de Magadha. Le fait 
que nous trouvons dans des developpements separes se 
rapportant a deux dates differentes d’une part les noms 
de Rajagrha et de Mathura et d’autre part le roi de Ma- 
gadha dont la capitale est alors Pataliputra semhle indiquer 
qu’il s’agit la de deux regions politiquement distinctes 
(Of. Journ. Biliar and Orissa Res. Society IV, IV, p. 377). 
On pent done imaginer une vice-royaute comprenant Ra- 
jagrha, Kaucambi, Mathura et Vidi^a, c’est-a-dire la 
partie de 1’ empire des ^^nga situee au sud-ouest du 
Gange. La faiblesse du pouvoir central dans les regions 
eloignees de la capitale permet d’expliquer le fait que 
la persecution, severe a Pataliputra, Fait ete beaucoup 
moins dans le pays de ®t n’ait point arrSte les 

progres du Bouddliisme dans les provinces au sud-ouest 
du Gange. On comprend d’ailleurs que Agnimitra voyant 
grandir au sud la puissance des Andhra et des Kalinga 
ne se soit pas soucie d’affaiblir ses etats en persecutant 
ses sujets bouddhistes, et qu’il ait adopte une politique 
tolerante analogue a celle que suivait Kharavela. Chasses 
de leurs monasteres, les cramana de Pataliputra trou- 

(1) La Goradhagiri est sar la vieille route de Rajagi-ha a Patali- 
putra Cf. V. B. 0. B. S. Ill, Part IV, p. 449. 
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Ycrciit un rcfug’c dans la principaiitc d’Agnimitra, et les 
comniun antes dc Kauyambi, de Vidian ct de Mathura 
s’accnirent sans donte iiotableinent. Ainsi s’expliquerait 
en partie le inonvenient artistique et litteraire dont I’A^o- 
kasntra, rA<;.okavadana et les grandes constriietions de 
IBarhnt et de Sanehi sent les temoins. Dn meme eonp 
scrait eclairci et precise nn dcs evenemeiits capitanx de 
riiistoirc dn Bonddhisnic. Les recits des Conciles, on I’a 
deja vn, attestcnt dc profonds changenients dans la situa- 
tion intericnrc dc I'JCglisc. Pendant les premiers siecles, 
les eommnnantes inflnentes sont a Test. Puis on constate 
nnc rnjitnrc d’eqnilibrc dont les effets apparaissent claire- 
ment an 12® Khandhaka dn Cnllavagga : Ic centre dc gra- 
vitc est passe a Toncst; Kosambi ct rennitage dc Sana- 
vasi sont devenns denx dcs principanx centres dc la vie 
spiritucllc. Sans donte, il scrait exagere dc faire deriver 
dbinc senlc cause nn inonvement d’unc telle amplcur. 
j\Iais on eoncoit qnc la persecution dc Pusyamitra cn ait 
pn etre nnc dcs raisons detcrininantcs. La destruction des 
inonastercs a Patalipntra ct dans les regions voisincs dut 
porter nn coup rude a ee qnc nous avons appelc I’Eglise 
dc I’Est. Le Knkknta-araina dc la eapitale (1) qni devait 
surtont sa preeminence an zele religicux d’A^.oka semblc 
I’avoir perdue apres la chute dcs Manrya. Dcs lors les 
eommnnantes dc Kau^ambl ct dc iMathura conserverent 
line certaine avance snr lenrs rivales. 

En somme, le regne de Pnsyamitra parait avoir marque 
pour le Bonddhisnic le debut d’une ere de decentralisation. 
Desormais, la periodc magadhienne est close. La propa- 
gation de la Loi vers le nord-onest et le snd-ouest regoit 
line impulsion nouvelle. Jnsqn’a la fin des Manrjm, e’est- 


(1) II cxistait un autre Kukkuta-anlma pres de Kaugambl. On est 
tente d’admettre que cette similitude de nom n’dtait pas fortuite et qu’il 
y .nv.ait ii I’origine queique lien entre le Knkknta-aruma de Pataliputra 
ct celui de Kaugiimbi. 
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a-(lire a peii pr^ jusqu’au debut du deuxieme siecle 
le Magadlia etait reste le .pivot de la •"prbpagan^e bond- 
dbique. Quelque temps,' on avait pu,.croire q^e les commxir 
nautes du nord, Vaigall . puis .s’assui’eraient k 

premier rang (1); mais apres la conversion. • d’A§oka cc 
mouvement centrifuge fut provisoiremeut enraye. Patali- 
putra fit contrepoids aux communautes septentrionales ; la 
capitale du Magadha fut derecbef la metropole .du Boud- 
dhisme. Dans le flottement incessant . des ti*aditions,' ces in- 
fluences se traduisirent notamment par la r6novation de 
la legende de Ya 9 as qui, d’ascete du pays de Vrji, devini 
abbe du Kukkuta-arama et conseiller d’A§pka. ' . 

Pusyamitra, brabmane intolerant, inaugure unemouvelle 
politique religieuse. Les Bouddhistes soht persecutes dans 
les regions oii.rautorite royale se fait directement seritii*. 
Chasses de Pataliputra, les religieux se r6fugient loin de 
la capitale, probablement vers le Nepal et le Cacliemire, 
mais sans doute aussi dans les provinces au dela . du 
Gauge, dans la vallee de la Yamuna oil les tolere Agni- 
mitra. Alors commence une ere nouvelle marquee dans 
le domaine litteraire par la redaction de TApokasut. et de 
I’Agokav. et dans les arts plastiques par la decoration des 
grands stupa de Barlmt et de Sanclii. Ce moment de 
riiistoire religieuse et artistique auquel nous avons pfo: 
pose d’attaclier le nom de Mathura pourrait etre appele 
plus exactement : periode de Kaupambi et de Mathura. 
Bien que chacune de ces villes manifest&t des tendances 
presque opposdes, elles reagirent profondement Tune sur 
Tautre. Si les sutristes de Mathura qui furent les promo- 
tcurs du mouvement Sarvastivadin se montrerent jaloux 
de leur independance doctrinale, ils ne dedaignerent pas 
do s’inspirer des chefs-d'oeuvre de leurs rivaux. L’analyse 
de TApokav. montre rinfluence de I’ecole de Kaupambi 

(1) Cf. Le Farinirvdna et les FitncraiUes du Buddha dans JourX^-'^ 
As. 1918 U, p. 455—456. 
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rayoiiiiant jusqu’a i^^af^lura; 11 cst a soiihaiter que, dans 
un avonir ])rocliain, Vaction rcciproqne dc ces deux centres 
de - civilisation- soit plus completcmcnt inise en liimiere par 
. dc iiouvelles nionograpliies d’ocuvres litteraires et par 
Vctudc coniparcc des monuments figures. 


PKZYIjUSKI, Ln Legcndo dc TKinpcrcur A^oka. 
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Chapitre cinquieme. 
Le cycle d’Agoka. 


Jusqn’ici nous n’avons etiidie la legentle cVAgoka que 
sous la forme ou elle se presente dans TAgolcasat. et 
I’A^okav. II existe dans la littcrature kouddliique d’autres 
textes sur le meme sujet. Agoka ay ant contribue plus 
que tout autre monarque a la diifusion dn Bouddliisme 
dans rinde, son souvenir resta vivant dans les commu- 
nautes relig’ieuses ; sa legende se differencia suivant les 
regions. Recueillies par les ecrivains, ces traditions locales 
nous ont 6 te conservees en partie. Leur ensemble constitue 
ce qu’on pent appeler le Cycle d’A^oka. Leur comparaison 
detaillee necessiterait de longs developpemeiits et fournirait 
la matiere d’un volumineux memoire. Pour plusieurs 
raisons, il ne sera pas inutile d’en donner ici un aper9U. 

Nous nous sommes etforce de localiser rA9okav. dans 
le temps et dans I’espace. Les resultats auxquels nous a 
conduit I’analyse de cet ouvrage doivent gtre confrontes 
avec les enseignements qui se degagent de I’etude des 
autres textes. La comparaison des divers aspects de la 
legende est necessaire pour decider si rA9okav. occupe 
reellement dans la litterature bouddhiqiie la place geo- 
graphique et clironologique que nous lui avons assignee. 

D’autre part, le contenu de rA 9 okav. s’est accrii an 
cours des ^ges. L’A.W.Tcb. s’aclieve par im recueil 
de contes qui tous appartieiment au cycle d’A9oka, mais 
paraissent avoir ete empruntes aux ecrits de diverses 
ecoles par un compilateur de basse epoque. Nous ne 
pourrons determiner les sources de cette petite autbologie 
(Of. infra, chapitre VIII) qu’apres avoir distingue les 
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principaiix aspects de la legende .d’A‘ 9 oka dans les diverses 
regions de I’lnde. 

* . ■ rS 

* 

Le regne d’ Agoka est brievement raconte dans I’liistoire de 
Taranatlia. Les evenements y sont classes en sept avadana: 

1) Jennesse d’AQoka 

2) Sa conversion 

3) Soumission des naga 

4) Erection des sttipa 

5) Assemblee des religieiix 

6) Otfrandes an samglia 

7) Knnala 

Les six premiers avadana retracent line biograpbie 
siiivie d’A 5 oka, depnis sa jennesse jnsqn’anx largesses 
excessives qni, dans plnsienrs cbroniqnes, marqnent la fin 
de sa vie. Ces six avadana correspondent, avec de sensibles 
differences, anx cbapitres 1, 2, 3 et 6 de A. W. K. Mais 
tandis qne lAQokav. encadre dans rbistoire dn grand roi 
les biographies de son frm’e cadet Vitagoka et de son 
fils Knnala, dans le sommaire de Taranatha la legende 
dn frm-e cadet fait defant et celle de Knnala est rejetee 
a la fin. En outre Yagas parait sonvent dans le recit de 
Taranatha, mais ni Pindola ni Upagnpta ne sont nommes. 

Or I’introdnction de ces denx saints dans le cycle d’Agoka 
est le fait des ecrivains de Kangambi et de Mathura 
tandis qne le personnage de Yagas appartient, croyons-nons, , 
an fonds ancien de la legende. A premiere vne, les choses 
se passent comme si la chroniqne de Taranatha etait 
directement issue de la vieille Geste d’Agoka elaboree 
a Patalipntra. Apres la periode magadhienne, la tradition 
se serait bifnrqnee et les elements de la legende anraient 
ete entraines dans des directions differentes. Cette appa- 
rence tronve confirmation dans nn examen pins detaille. 

Mais d’abord nne objection doit Stre ecartee ; On dira 
pent-Stre qn’il est imprudent d’institner line comparaison 
eiitre le recit moderne d’lm chroniqnenr tibetain et nne 

7 * 
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08 iivre iiidieiine anterieure a notre ere comme rAQokastit. 
Observons qiie Taranatlia u’est pas lui eorivaiii original. 
11 assemble des documents qui peuveiit dtre tres ancieiis. 
Nous ne savons pas toujours A quelles . sources il a pulse, 
mais cette fois il a pris soin de les iiidiquer lui-m6inc. 
II se refere aux QravaJca-PitaJca et A deux oeuvres de 
Ksemendra : un ouvrage liistorique dont il omet de citer 
le titre et im recueil de contes bien connu, VAvadana- 
kalpalaia (Cf. Taban., Histowe trad. Schiepner pag. 40). 
Dans les ouvrages du Mabayana, Texpression Oravaka- 
Pitaka designe les trois corbeilles du Hinayana : Sutra, 
Vinaya et Abliidliarma, par opposition au Bodhisattva- 
Pifaka (Cf. Les Seize Arhat, p. 20). De m6me qu’une 
partie de rA 9 okav. finit par 6tre incorporec au Samyukta- 
agama des Sarvastivadin, il est possible qu’ime autre 
redaction de la legende d’A^oka, celle m^me que resume 
Taranatba, ait ete inser^e dans le canon d’lme autre 
secte. C’est ce que paratt impliquer la inference aux 
Qrdvaka-Pi{aka. 

L’ouvrage bistorique de IC§emendra que mentionne Ta- 
ranatlia ne nous est point parvenu, pour autant que je 
saclie. Mais il ne saurait y avoir doute sur I’identite de son 
auteur. Il s’agit du celebre ecrivain cachemirien qui vivait 
au XP siecle. A d4faut du temoignage de Taranatba, ce 
que nous possedons de I’oeuvre de Ksemendra suffirait a 
prouver que ce dernier coimaissait une biograpbie d’A^oka 
analogue a celle qui fut plus tard utilisee par le cbroniqueur 
tibetain. Les pallava 73 et 74 de V Avadana-kalpalaia in- 
titules : Ndgadntapresaria et Prthivlpraddna correspon- 
dent respectivement aux avadana 3 et 6 du resume de 
Taranatba. Si I’ouvrage bistorique de Ksemendra nous 
avait etc conserve, nous y trouverions sans doute au com- 
plct la biograpbie d’Agoka dont il n’a donnd que des ex- 
traits dans V Avaddna-kalpalaid, 

A cn jugcr par celles de ses oeuvres quo nous 
coniuiissons, Ksemendra etait surtout un versificateiir ba- 
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bile (1). 11 a resume cn vers Ics grands i) 0 cmcs dpiques 
ct la Brhatkatha. Son livre d’liistoirc, coranie aussi son 
rccucil de eontes, sc bornait sans doutc a reproduire sous 
une forme agreablc dcs recits plus anciens. Prenant de 
toutes mains dans la litteraturc antericure, il ne s’est pas 
fait scrupulc de melangcr dcs traditions lieterogenes. Les 
pallava 70 — 72 de V Avadfnia-I:alpalata qui sc rapporteut 
a Qanavfisa, Madbyantika ct Upagupta, paraissent inspires 
dcs Vies de patriarclies do I’Aqokav., tandis que les deux 
paUdva suivants sont empruntes a une tout autre redaction 
de la legendc d’Ayoka. Kcdige an nord-oucst do I’lnde, 
dans un tem])S oil Ic Bouddbisme etait cn pleinc deca- 
dence (2), \ Avadudo-halpahiia est an confluent de deux 
traditions : a une biographic d’A^'oka tiree d’unc oeuvre 
canonique, il mclc dcs rccits inspires de I’A^okav (3). Du 
moderne MYiranatlia, nous remontons ainsi, par I’inter- 
mediaire de Ksemendra, a unc classc d’ccrits bcaucoup plus 
anciens. ]?lst-ce a dire que la biograjdiic d’A(,‘oka inseree 
dans les (,hTivaka-Pifaka soit aussi ancienne quo TAqo- 
kasut. ? Il y a plusieurs raisons d’en douter. 

Dans Ic rccit de Taran. (p. 38 de la trad. Sciiiefner), 
A(;oka convoque a unc asscmblec du ^;fl«cay«7va les reli- 
gieux dcs pays d’Aparantaka, Kfupnlra ct Tukliara. Cette 
dcrnicre contree nc .s’ouvrit an Bouddhisrae que sous lesKou- 
clians. Un rccit oil les moincs du Tokharcstan constituent 
unc fraction importantc du Sainglia doit done avoir etc redige, 
on dll moins remanic, apres le debut de I’ere chretienne. 

Dans lY'pisode de la soumission des naga (p. 33 de la 
trad. Sciiiefner), Aqoka rend homraage ii la statue du Buddha. 


(1) Voir retiide dc Sylvain sur Ksemendra dans le Journal 
Asiatique (nnnccs 1885 — 1S8G). 

(2) Cf. Fouchkii, Kscnicndra. Lc Btiddhavatara dans Journ. As. 
1892, T. II, p. 174. 

(3) L’inflncnco dc I’A^okiiv. n’est pas seulement sensible dans les pal- 
lava 70—72 dc rAvadrina-kalpalata, elle se nninifeste encore dsins le recit 
suivant. Upagupta est mentionno dans les derniSres stances du pallavA 73. 
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Ce trait nous reporte egalement. an plus tot, a la periode 
cachemirienne, car arant la creation de Tart greco-boiid- 
dliique, les artistes eTitaicnt de representer Timage du Biiddlia. 

En outre, certains evenements qui tiennent dans la le- 
gende une place considerable supposent des conceptions 
beaucoup plus evoluees que celles dont temoignent I’A^o- 
kasut. et meme I’A^okav. Geci est surtout Trai de Tepi- 
sode intitule : soumission des naga (avad. 3 de Taraii. et 
pallava 73 de TAvadana-kalpalata.) 

Suivant rA 9 okav., le grand rot deskant se procurer 
les reliques du Buddha enfermees dans les huit siujga pri- 
mitifs, se rendit aupres des rois-dragons de Eamagrama: 
mais ceux-ci exprimerent le desir de conserrer les reliques, 
et Aqoka dut renoncer a son projet. Cette a venture est 
assez inattendue car on a coutume de se representer un 
Cakravartin comme un souverain capable d'imposer sa 
volonte a tons les gtres. Toutefois il faut prendre garde 
que cette conception n’est exacte que pour une certaine 
epoque. A I’origine, le Cakravartin etait sans doute un 
roi plus fort que ses voisins, exer 9 aut sa suprematie sur 
un tenitoire etendu mais pourtant limite. Puis cette notion 
reelle fut transposee dans le doinaine de la legende: on 
imagina des rois fabuleux, maitres de Tunivers, comman- 
dant a toutes les categories de creatures. Puisqu’Aqoka 
ne put obtenir des naga qu’ils lui livrassent les reliques, 
il faut admettre qu’a I’epoque oil fut redige I’Acokasut. 
la puissance du Cakravartin n’etait point illimitee. 

Le recit de la visite aux rois-dragons de Eamagrama 
est reproduit sans modification notable dans trois des 
recensions de rA 9 okav. : la quatrieme, ceUe qui fut 
inseree dans le Tsa-a-lian (Samyukta-agama) a innove 
sur ce point : le roi reussit a s’emparer des reliques. Il 
semble qu’a Tepoque on fut compile le Sauiyukta-agama, on 
ne concevait plus de limitation an pouvoir des Cakravartin. 

Dans le recit de Taran.. Tepisode des naga a pris un 
developpement considm'able. Des marchands qui reviennent 
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(Ic I’llc lies Joyniix nvcc line riche enrgaison cle pierres 
prceiciiscs sc voient cnlcvcr lours richesses par des naga. 
I Is supplient le roi de doiiiptcr Ics ravisseurs. Sur les 
conscils iViin saint, Ai^.oka dont Ics merites sent encore 
insuflisants, sc decide a rendre liommagc a la statue du 
lluddha ct aux caiiifa ct a recevoir soixantc mille Arhat 
dans son palais. Les naga vaincus sc resignent a restituer 
les pierres precicuscs. Lc roi entreprend alors de nou- 
Yclles conquetes qui font de lui lc niaitre de runivers : 
il annexe si son empire les pays an dcls'i du Vindhya et 
de riUmalaya ainsi quo cinquantc petits dvlim. Puis il 
reeucillc les reliques du Tathagata, construit 84.000 caitya 
ct fait de riches offraudes ii I’arhrc de Bodhi. Get episode 
illustre les progres de la puissance d’Aqoka. Au dehut, 
cc roi n’est inaitrc que du pays situc entre Vindhya et 
Himalaya; les naga nc sont pas soumis s'l scs lois. A ce 
stage, il n’est pas plus puissant qu’il ne I’etait dans les 
premieres recensions de TAcokav. Mais sa forec s’accroit 
en meme temps que ses merites, ct il finit par s’asserYir 
runivers entier, y eomjiris les rois-dragons do I’Oci^an. Sa 
puissance cst des lors illimitec. A cn jugcr par les recits de 
Taran. ct de rAvadana-kalpalata, lalegcnde inseree dans les 
Qravaka-Pitaka cst done plus evoluec quo ccllc de TAqoka- 
sut. ; cllc sc jilacc sur lc meme plan que lc Tsa-a-han qui 
contient unc des recensions les plus tardives de I’Aqokav. 

Dans lc recit de Taran., Ya^as est lc conseiller or- 
dinaire (VAqoka; e’est a lui que lc roi s’adresse aussitdt 
apres sa conversion afin d’expier scs fautes (avadana 2) 
ct plus tard, e’est sur scs conseils qu’il fait eriger 
84.000 caiUja (avadana 4). Toutefois I’avadana 3 « Sou- 
mission des naga » fait exception. Dans cet eiiisode, le 
conseiller du roi n’est plus Yaqas, mais un autre Arhat 
norarae Indra (1). Le crit6re qui dans I’Aqokav. nous a 

(1) Cet Avluit n’est pas nommo dans le recit de Taran. J’emprunte 
son nom au p.nllava 73 de I’Avadrina-kalpalata ; Indro namabravid 
bliiksuh sa^abhijual .1 . . . (stance 8). 


104 


La L^iGENDE DE l’Empeeeue Aqoka 


permis de distinguer plusieurs couches traditionnelles, con- 
serve ici sa valeur. Les avadana 2 et 4 correspondent 
prohahlement a d’anciens r6cits de laGeste d’A 9 bka elahoree 
a Patalipntra, tandis que I’avadana 3 est une innovation. 

Dans quelle region la legende s’.est-elle cristallis^e? 
Plusieurs indices donnent a penser qu’avant d’etre incor- 
poree aux (Ji'^vaka-Pitaka, puis reprise et reraaniee par 
des ecrivains du nord-ouest, elle fut r4dig4e dans la con- 
tree a Test dll Magadha. 

Suivant I’A^okav., AQoka etait fils de Bindusara et 
de la fille d’un hrahmane de Campa. Dans le recit de 
Taran., il est fils du roi Nemita, souverain de Camparna. 
SCHIEFNEE (p. 26, note 2) voit dans ce dernier mot une 
contraction prohahle des deux noms Campa et Karna qui 
designent une vieille cite et un royaume k Test du 
Magadha. Faire regner a Campa le pbre d’A 9 oka constitue 
une alteration singulierement audacieuse de la verite 
historique. Ce trait n’a pu 6tre imaging que par un conteur 
originaire du pays a Test du Magadha. 

D’apres I’Acokav., A 9 oka pendant sa jeunesse soumit 
les Kha 9 a et le pays de Taksa 9 ila. Dans le recit de 
Taran., il souraet les Kha 9 a et le Nepal. Cette fois encore, 
la tradition a d^vie dans la direction de Test. 

L’avadana 3 -de Taran. commence par le recit d’un 
voyage h Tile des Joyaux ; des marchands reclament I’appui 
d’A 9 oka centre les naga. Le Katliasaritsdgara nous apprend 
qu’on s’emharquait a Tamralipti a destination de Ratnaknta, 
la « Montagne des Joyaux » {Kaihasaritsagara VII, 36, trad. 
Tau'NEY, t. I, p. 328 — 329). Le grand port des houches du 
Gauge etait I’intermediaire naturel entre le Magadha, 
Campa et les riches contiAes d’outre-mer ; et les relations 
de voyages oil de hardis navigateurs avaient a se defendre 
des monstres marins entraient pour une large part dans 
le folklore des provinces iiidiennes voisines de la cote. 

Dans rA 9 okav., le sthavira Ya 9 as est ahhe du Kukkuta- 
arama, pres de Patalipntra. Dans le recit de Taran., il 
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<1ouu*uro ono.orc nu Kukkuta-jirrmia, inai.s cc nionasturc cst 
(ijms Ic ]iay.s u Test du Mnfradha (1 ). Cette nouvcllc 
deformation dc la le'jende esl analo»i:uc a cclle qui faisait 
d« ]ierc dWyoka an souverain dc Camjia. 

Ces faits, rapproehes de ce qne nous savons dej;», 
tondeiit a pnmver qne la Ceste d^‘\<;oka elaborec Pfi- 
lalipntra s*esl propajree. dans deux directions opposccs. 
Vers Ttniest. elle s'e.sl d’abord fixec si Kani;anil)J, d’oii 
elle, a prajme Matlinra. A Test, elle s'est repandne dsins 
la refrimi sit nee entr<‘ le Ma^^'adlia e.t la nier; elle s’y cst 
enrieliie d’eb'ments nonveanx emprnntes an folklore dcs 
pn*vinees enliercs; redifree sans donte assez tard, elle a 
ele ineorpoive dans le eaium d'nnc des scctes locales, 
pnis ininsfri'ee an ( 'sieliemire. oii elle a etc. inisc on vers 
par Kseinendra. t)n jient resniner dans le selieina snivant 
riiistoire. de ees vicissitudes. 


ftcslc d'Ai.’oka 
) l\»l,nlij)Ulja) 

A«;<tUai'iitra 

(Kani;.-iinti)) 

A<;oU;ivadaiia 
1 .Mntliursi) 


Avadaaa Ualjudatii 
^Caclieinire'l 


f’ravaka-Pilaka 

(^Canipa) 


(l) Lfs variatioaK dcs ^orivaiiis 8Uu.ant cu dcs lieux diflcrcuts Icl 
pcrsoiiiiaprc on Idle scene Icgcudairc soul dcs faits particulicrcincnt in- 
Rtnictifs. A ccl egard, rexcinplc do Yaoas incritc dc retenir I’attcntion. 
La rdaliou du second C'oncilc, dans V. M. S., Ic fail demeurer pres de 
V.ai^jill. L’A^’okasat. transportc sa residence aux environs do Patali- 
piitra. Dans C. Y. XII, il devient nn des chefs do I’Egliso do I’Ouest, 
tandis quo la blographle d'A^oUa rcsuinee par Tfiran. lo place ft I’Est 
du Magadltn. 
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Le Tripitaka de Tokyo contient un sutra versific 
intitule : A- yu - wang - tseu -Fa-yi-hoai-mou-yin-yuan-ldng 

Stlira relatant les 

circonstances oil Fa-yi, le fils d’Agoka, fut prive de la 
vue » . Fa-yi est la traduction de Dliarmavivardhana, autre 
nom de Kunala. Pour abreger, nous designerons ce stitra 
par ; Kunalastit. L’original comptait 343 Qloka. La tra- 
duction cliinoise fut faite en 384 par Dharmanandi (Nanjio 

1367, Cf. Tripit., ed. Tokyo, XXIV, 10, p. 64*’ a 72*'). 
Le titre parait indiquer qu’il s’agit uniquement de Kunala. 
En fait, ce sutra renferme plusieurs episodes de la legende 
d’A^oka encluisses dans la vie de Kunala qui leur sert 
de cadre. 

Le depart du jeune prince pour Taksa^ila est explique 
de tout autre fa^on que dans I’AQokav. II n’y va point 
pour reprimer une revolte. Le roi du Gandbara est mort. 
Spontanement les habitants se placent sous rautoritc d’AQolca. 
Cclui-ci delijgue son fils pour les gouverner. Suit un pom- 
pciix eloge du Gandbara. Sous Tadministration de Dbar- 
raavivardbana, la Loi du Buddha est pieusement observee 
et le pays connatt une telle prosperite qu’Agoka sc decide 
u partager le monde. II garde pour soi la partie qui s’etend 
de riiimalaya jusqu’a la mcr; rautre moitie, depuis ITndus 
jusqu’ii la Chine, est attribuee a Kunala. 

Ce recit suppose rexistence, au dcla de ITndus, d’un 
grand empire oil prospere la Loi du Buddha et dont la 
capitale est sise aii Gandbara. II a du etre redige sous 
les Kouchaiis et probablement par un de Icurs siijets. 
L’eloge du Gandbara, le souci d’eviter toiite allusion a 
une revoltc do ce pays sont autant d’indices qui invitent 
a situer dans les regions du nord-ouest le lieu oil vivait 
Vecrivain. Cette originc explique Timportance attribuee au 
prince Dharmavivardhana qui n’est plus uniquement gou- 
verncur de Taxile, mais regne souverainement sur une 
moitie du Jainbudvipa. Le panegyrique de ce prince et 
de son royaumc est en definitive un moycn d’egaler I’cra- 
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pirc in(l«-s(’vllio. an faniciix (Miinirc (VA(,*oka. Ccs deux 
]iuissam’es se })arta«:cnl Ic nuuide, cl Kunnla qui cst cense 
ouvrir an Ikniddliisine TAsie Centralc, eoinnie Ic fera re- 
olleinent ]dus lard Kaniska, dcvii'iil Ic principal ])crsonnagc 
dc la Ic^rcndc. an ))oinl qnc son liistoirc Kert dc cadre n 
la Gostc d’Aonka. 

On rcconnait a ccs Iraits nn onvragc comjinse j)cndant 
la periode cacliciniricnne. la*, dcnoncnic.nl jiarait cire dc 
la im'inc cpoqnc. 'Pandis qnc. dans PArokav. Ic Ills d’Ai^.oka 
rcstc avcufrlc. Ic. Knnnlasnl. raconic. sa «;ncrison. Lc contc 
•ITi dn 8nlralainkara rc.jiosc. snr nnc donnee analogue. Lc 
fils dn roi di* ('liinc csl avenglc. Dcs niarcliands dc Tak?a- 
«;ila disent an roi : < II y a dans Ics ])ay.s ciraiigcrs nn 
Idiik^n dn noin dc Olio.'ja: Ini scnl pent lc gnerir. > Lc 
roi cnvoic son fils an Oandlinra oh il csl converti ct gneri 
par lc rcligicnx. (^liic cc contc ct lc dcnoncincnt dn Knnfi- 
lasut. aient etc imagines parcc qnc Ics incdcidns grccs 
dc llactrcs ct dc 'Paxilc avaient la reputation dc gnerir 
Ics avcnglcs, ci*la csl jiossiblc ct im'nic vraiscmblablc (1). 
('licz nn jicnjilc qiii n‘a ain’iinc idee dc Poperation dc la 
cataracte, la gnerison de la cccitc nc sanrait ctre nnc 
notion conrantc. Mais dn jour oh Pon entrevit la possibilitc 
dc rendre la vne anx avcnglcs, cette cure, si rare qn’cllc 
ait etc dans la jiratiqnc, ]nit devenir nn theme dc contc. 
II vint s’v melcr la crovanec a Paction dn moral snr lc 

% m 

jiliysiqne ct ainsi se scrait dcvclojijicc cctic notion qnc la 
conversion on Pillnmination spiritncllc ponvait fairc dis- 
paraitre la cccitc. Qiun qn’il cn soit, nous constatons 
Pcxistcncc dc deux Icgcndcs ctroitement ap])arcntccs ct 


(1) On Fail qne les incdccin.s lonicns (yav.nia) jouissnient (Vunc 
{rr.indo celihrite. I’arini les prciniers oiivragcs cerits cn prose grccquc, 
on file dcs trait^s do, incdccinc cn diaiccte ionien. Lc fainciix incdccin 
indion .Ilvaka dont la legende fait nn contemporain dn Bnddlia anrait 
appris son art a TaUsaoila. Dans nn passage dn SutiTilaipkara qnc nous 
reproduisons nn pen pins loin, Ayvagho.sa raentionno dcs « inedocins 
oculistcs ». 
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localisees Tune et I’autre au G-andhara. Glio§a giidrit et 
convertit simultanement le fils du roi de Chine eii lui 
frottant les yeux avec les larmes qu’ont versees les assistants 
pendant la rdcitation. d’un satra. Ce prince ohtient le fruit 
de Qrotapanna et declare : « L’oeil de mon intelligence et 
mon ceil de chair sent devenus purs tons deux. Le meilleur 
des medecins oculistes ne surpasse pas le grand rsi » {Sutra- 
larpkara^ trad. Huber, p. 216). De .m8me, dans le Kuna- 
lastit., Sumanas giierit le fils d’Aqoka en lui disant : 
« Prenez refuge dans le Buddha, la Loi et TAssemblee 
ainsi que dans nos v^nerables maitres, les Buddha du 
passe et du temps h venir ...» {Tripit. ed. Tdh. XXIV, 
10, p. GS’’, col. 18). 

Dans ce siitra, le Venerable Sumanas tient la pre- 
miere place parmi les clercs. Les saints de Tancienne 
Epopee ont disparu et Sumanas les a remplaces; il a 
completement usurp6 le role et la dignity de Yaqas. *C’e8t 
lui qui predit la destinee de Dharmavivardhana et qui 
convertit Aqoka. C’est a lui que ce monarque demande 
la guerison de son fils. Le prince gueri entre en religion 
sous la direction de Sumanas. Enfin le Kunalasut. s'acheve 
par un long sermon de Sumanas sur les cinq gati ou se- 
jours des etres et par I’entree dans le Nirvana du Vene- 
rable et de son royal disciple. 

Ce u’est pas a dire que Ya^as soit completement oublie. 
Sou nom etait depuis trop longtemps associe a celui d’A 9 oka 
dans la memoire populaire pour qu’on put ais^ment Ten 
separer. II reste un des principaux person nages de la 14- 
gende; mais, comme il n’a plus de role a jouer dans le 
monde religieux, on I’a fait passer parmi les laYques. Il 
est maintenant le premier ministre d’A 9 oka et pour 
I’opposer thektralement au vertueux Sumanas, on lui attri- 
bue de mauvais instincts. C’est lui le conseiller perfide 
qui suggere au roi les pircs actions. Par la encore, le 
Kuniilasat. se rattache aux autres productions de I’Ecole 
cachemirienne. Le conte 16 du Sutralamkara, cet avadana 
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de la « Tdte de mort » qui fut tardivement insert dans 
I’Aqokav. (Cf. Divyav.^ p. 382 — 384) definit ainsi le ca- 
ractere de Ya 9 as : « Eii ce temps le roi (A 9 oka) avait 
un ministi’e appele Ya 9 as, im lieretique sans foi. » {Sutra- 
Za?;?7c., trad. Huber, p. 91) (1). 

Ell somme, a I’epoque cachemirienne, la legeiide d’A 9 oka 
est caraoterisee par la preeminence de deux personnages 
anciens : Dharmavivardliana, le fils d’A 90 ka, qui devient 
I’egal de son pere, et Yagas qui de religieux devient 
laique et de vertueux conseiller se change en ministre 
•impie. Transportee dans les regions du nord-ouest, la 
Geste d’Agoka s’est profondement alteree, pas assez toute- 
fois pour que la pareute de I’Agokav. et du Kunalasnt. 
cesse d’etre reconnaissahle. C’est toujours le mSme courant 
traditionnel qui, sous des aspects et des noms divers, 
remonte du Magadha au Gandhara. 

!i: * 

Dans la remarquahle « Introduction » a son edition du 
Dipavairisa, H. Oldenbeeg a montre que les deux chroniques 
singhalaises : Dipavaiiisa et Mahavaiiisa, ainsi que le dehut 
de la Samanta-Pasadika reposent sur un ouvrage anterieur 
qui serait V Atthakatlia- Mahdvairisa du Mahavihara de 
Ceylan. Cette vieille chronique contenait sans doute une 
relation du regne d’Agoka qui fut resumee par I’auteur 
du Dipavamsa vers la fin du 4® siecle, puis un peu plus 
tard par Buddhaghosa dans son Commentaire sur le Vi- 
naya. Au debut du 6® siecle, Mahanama, I’auteur du Ma- 
liavamsa traita le nieme sujet avec de plus amples deve- 
loppements tires en partie de la mime source. Ces trois 

(1) Voici la phrase correspondante du Divyav. (edit. Cowell p. 382) : 
tasya ca Yago namamatya1.i paramagraddho Bhagavati. Burs-ouf a tra- 
duit : « II avait pour ministre Yagas qui etait plein de foi en Bhagavat » 
(Introd. p. 374). Par analogie avec le Sutralaipk. je propose I’interprd- 
tation suivante : « 11 avait pour ministre Yagas qui par ailleui's ne 
croyait pas en Bhagavat (param agraddho) >. 
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recits, sensiblement concordants, nous apprennent ce qu’etait 
la legeiide d’A 9 oka, dans les monastk’es de Ceylan, entre 
le 4® et le 6® siecle de notre ere. Si, comrae nous I’ad- 
mettons, I’A^okasut. fut redige a Kauqambi, avant le debut 
de I’ere chreticnne, par un ecrivain de la secte Stbavira, 
on doit s’attendre a trouver le proloiigement de cette tra- 
dition .dans les ouvrages singbalais, puisqu’ils appartien- 
nent a la mSme secte. Dans cette hypothese, la Geste 
d’A^oka parveiiue a Ceylan, ^ une grande distance de son 
lieu d’origine et apres un intervalle d’un demi-millenaire, 
devrait Stre tres differeute de ce qu’elle etait au point 
de depart, tout en conservant une certaine ressemblance 
avec I’Aqokasat. On va voir qu’il en est reellement ainsi. 

Un examen, mSme superficiel, permet d’isoler certains 
elements dont la legende s’ est enricliie en cours de route. 
Le Mahavamsa rapporte qu’Aqoka seduisit dans sa jeunesse 
la fille d’un riche bourgeois de Besnagar {Mahdv. XIII, 
8 — 12). Ce trait est visiblement emprunte a une legende 
locale (1). D’autre part, le deuxieme stupa de Sanchi ren- 
fermait plusieurs urnes dont I’une etait censee contenir 
les cendres de Sapurisasa Mogaliputasa. Ce saint n’est 
autre que le patriarche Tissa Moggaliputta qui joue un 
si grand r61e dans les clironiques de Ceylan (Cunningham, 
The Bhilsa Topes ^ p. 289 et Geiger, The Mahavarrisa^ 
p. XX), II devait ^tre particulierement en honneur dans 
la region de Sanchi puisqu’on y venerait ses reliques. 
Besnagar et Sanchi sont deux localites voisines dans 
I’ancien pays de Vidi 9 a. II semble que la legende d’Aqoka 
ait repu de nouvelles empreintes en cette contree. 

D’apr^s le Mahavamsa, A 9 oka pendant sa jeunesse 
etait vice-roi d’Ujjayinl; tandis que rA 9 okasQt. et le 
Kunalasut. le font debuter au Gaudhara. Le nord et le 
sud revendiqiiaient I’honneur d’avoir ete gouverne par le 
futur Cakravartin. ParallMement, dans les chroniques sin- 


(1) Fodcheu, La porte orientale du stupa de Sanchi, p. 30. 
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Mnliindn. lo fils <rA(;olvn, rci,*oit I’onliiintion jmis 
intp'dnil lo. BouiMlnsino m O.ylaii. Dans lo Kunalasiit, 
lo Ills iVAroka fjons lo noin do Dlianiiavivanlliaiia, n'pand 
la dortrino an (landliara of finit sos juitrs dans I’dtat dc 
rolijrionN. Ainsi divors dvonoinonts qno les f^arviisHvadin 
Inralisrnt an (landliara snni voporfos jiar los Stliavlra soit 
a rjjayini. soil a ( 'oylan. An l«>(al, rorfains traits dc la 
iraditiiMi siiifrlialai^o ]>vt)vionnont apparoniinont do 15osnagar 
ol do Sanolii. dTijayiiu ot <lo. I'ilo do ( 'oylan ollo-nidmc. 
(*n sait (jn*an trinps tl'Arnlca la ronto do I’atalipntra a 
Uary}ia 7 /.\ pa'^saif ]tar Kanrainlu. Vidira ot Ujjayini : ct 
do llary^aza <|no d'apro'i la tradition, los premiers 
iiavi^atiMirs ;ia;inoront I’ili* do (’«>ylan (C’f. JJipar. IX, 
lOnfr** Kanraniln. lu*roi’an «los Stliavira ot (..’oylan 
oh ootto sooic pro.-'pdra on ilornior lion, l;i ronto dtait done 
jahnnu-o par llrsna^f-ar ot rjjayini. 11 ost sifriiitioatif do 
tnmvor d:ms l«*s traditions sin;j:lialaisos dos dldinonts om- 
prnntrs a oi“< lionx. 

Si oorl:»ino«: innovations apparaissont ;in proinior reflat'd, 
los partii's atificnnos ot fondainont.alos do la Idfrcndo no 
jionvont otrr roo<tnnnos qn’apros avoir otd ddfrafrdcs dcs 
apporis rooi-nts tpii los rcoonvront. Lo rdoit dn .Maliavainsa 
I'tant lo pins ddvoltqipd, ost oolni (pii so jiroto le inionx 
a I'analyso. (tn pont y distin^rnor los dpisodcs snivants : 

Ij lo saoro. d'A«;oka 

2| sa oonvorsion par lo sainanora Nij^rodha 

iV) Ao«ika ot lo n.ap:a Maliiikala 

•1) liistoiro dos patriarolios dojmis Upiili jnstin’a 'JMssa 
Mo;r{xali])ntta 

,h) oonvorsion dn froro oadet d’Aooka 

(!) Maliinda dans Tilo do Coylan 

7) ontroviii*. d’Aooka ot do Tissa Moggalipntta 

8) rdunion dn troisiomo Concilo. 

].iC G“ djiisodo racontant I’apostolat dc Alaliinda dans 
Tile dc Ceylan cst, nous venous dc le voir, unc innovation 
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due aux clironiqueui’s singlialais. Les episodes 4 et 7 rap- 
pelleut iuedtaWeinent les precedes mis en ceuvre dans 
FAcokav. L’auteur de cet oiivrage, desireux d'exalter Upa- 
gupta Tassocie an CakraTartiii A^oka et le rattaclie an 
Biiddiia par ime cliaine de qnatre patriarclies. De meme. 
afin de glorifier Tissa Moggaliputta. le- redactenr de la 
legende incorporee dans les cLroiiiqnes singlialaises ima- 
gine rentreTue d'Acoka avee ce patriarche et rattaclie 
ce dernier an Biiddlia par une chaine de quatre docteurs. 
L'analogie est saisissante j usque dans le detail. Tissa de- 
meure sur la colliue Alioganga qui, dans les plus anciens 
textes du Canon pali comme dans le Maliaranisa meme 
(lY, 18), est requivalent dii mont Urumunda. Fermitage 
de Canavasa et d’Upagupta. Tissa comme Upagupta se 
rend eu bateau a Pataliputra. Le roi va an devant de 
lui et le conduit dans son palais comme il fait pour Upa- 
gupta dans FAcokav. Les episodes 4 et 7 du Maliavamsa 
s'inspirent visiblement d’une theorie des patnarches qui 
reproduit, avee des noms de saints nouveaux. la theorie 
similaire de FAcokar. Ces deux episodes etant exclus, 
ainsi que le sixieme, il reste un noyau qnil convient de 
comparer a FAcokasat. 

Dans FAcokav., Acoka ayant besoin d*un geolier pour 
sa prison infernale, ses gens parcourent le pays et finissent 
par trouver le mechant Girika. Dans le meme ouvrage, 
an debut de Fepisode de Kunala, « le roi s'ecrie : Qu'on 
apporte un hingla. Or les yak?a entendaient les'ordres 
quil donnait a la distance dnn yojana dans le ciel eOes 
naga les entendaient a la distance dhm yojana sous la 

terre. Aussi les vaksa lui amenerent un kunala dans Fin- 

• * 

stant meme ? [Divyau.. p. 406. Bcexotjf, Inirod., p. 404)1 
A la fin de Fepisode de Yitacoka, un autre ordre du grand 
roi est execute de la mSme facon {Divyav,. p. 427). Ainsi, 
dans le m^me ouvrage, les ordres du Cakravartin sont 
execute tantot par ses gens, tantot par des etres sur- 
humains. Ces precedes ne sont pas sur le meme plan. 
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('oinnn* units rjuMiis (U'ja su^rfrnrc (cf. snpra, p. 302), la 
nniion ill! ('alirnvnrlin parail nvnir cvolui* dans Ic incnic 
tt'inps oil s'rlahorait la h'^rciidc d’Af;(»ka. Ij’cpisodc trcs 
ar«‘liaV<jno d»* la rrison infcM iiak' no mot an sorvioc du roi 
<jno dos linnnncs nrdinairos; la U'piMido do son fils ct dc 
son froro oadot plaoo doja sons sos ordrcs los yak^a ct 
los n;i;ra. l.r Maliavainsa, lioanooup plus tardif, dovcloppc 
avo«‘ foroi’ drtails lo tlirino do la puissaiK’o snniaturcllc 
du ( ‘akravartin. Anssitut apros lo saoro d'Aooka, « scs 
ordros sunt ontondus a la distanoo d'un yojana dans les 
airs ot d’nn ynjana dans lo nmndo snnlorrain. > (dA/Z/no. 
V, *J3.i Kn ontro. los dova Ini nppnrtont oliaque jour dc 
I'oan dn la<* Aimtatta. dos onro donts ot dos fruits do 
rilimalaya: los inorn lui fonrnissont dos otolVos ; los naga 
dos llfMirs jIo lotus ot <los niifruonts; los oiscaux oliantcnt 
pour lui plairo : tout runivors ost a son scrvioc. {Ma/iav. 
V. 2 A <’ot o*rard. lo Maliavainsa ost sur Ic jiro- 

lon}r*’inont do, I'Aookav. ot an niomo nivoau (luo. los opisodcs 
los plus ovoluos du rt'oit do 'raran. (t.'f. sitj/ra, p. 103). 

l/oj»isodo du errand mi ot du ilrajron Kala daus lo 
Maliavainsa ost insjiiro d’uno cniirto soono do. I’Aookav. 
(juand Aroka s(‘ rond on polorina;ro aux licux saints cn 
oonijia^nio, d’l’pa;rupta. oo doriiior lui inonlrc Ic lieu oil 

< Kiilika. lo roi dos najira. vint trouvor lo Uodliisattva 
(jui otait pros do Tarliro liodlii ot so. niit a oliantcr scs 
louaii'Tos. 1 Aooka o.xprimo lo dosir do. voir Ic roi-dragon. 

< Aussitot le roi dos naga Kalika, apparaissant aupres 
du Stliavira llpagujita, lui dit los mains rounics avee 
resjioot : Stliavira, quo mo. oommandcs-tu *? Alors le Stlia- 
vira dit an roi : Voioi, o grand roi, Kalika, le roi dcs 
naga, qui a clianto les louanges dc IMiagavat, lorsqiic 
assis aupros dc rarlirc llodhi, il s’avanoait dans la voie 
du salut. Aussitot le roi, les mains reiinics avee respeet, 
jiarla ainsi a Kalika le roi dcs naga : Tu I’as done vu 
cclui dont le tcint ogalait I’delat dc I’or fondu, tu I’as vu 
mon maitre incomparable, dont la face rcssemblc ii line 

rUZYLUSKI, La Logcnilt* de rr.mpercur A^oka, 8 
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lime d’aiitomne! Expose-moi ime partie des qaalites du 
Sage aux dix forces ; dis-moi quelle 6tait la splendeiir du 
Sugata. Je ne puis, lui dit le dragon, rexprimer par des 
paroles; mais juges-eii par un seul mot : Toucliee par 
la plante de ses pieds, la terre avec ses montagnes tuembla 
de six manik’es differeiites; eclairee par la lumiere du 
Sugata, qui se levait semblable a la lune au-dessus du 
monde des hommes, elle parut belle et plus resplendissante 
que les rayons du soleil. Apres cet eiitretien, le roi fit 
dresser un caitya en cet endroit et se retira. » {Divyav.^ 
p. 392, Bubnouf, Introd.^ p. 387 — 388.) 

Dans le Mabavamsa, le dragon ne se borne plus 
decrire la splendeur du Buddha; il fait paraitre I’image 
dll Grrand Sage. « Un jour le souverain entendit parler 
de Mahakala, le roi de naga, d’line merveilleuse puissance, 
qui avait vu quatre Buddha et vecu pendant un kalpa. 
II I’envoya chercher et le fit conduire en sa presence 
enchalne avec une cbaine d’or. Quand il I’eut fait amener 
et asseoir sur son tr6ne an dais blanc, il lui rendit hom- 
mage avec des fleurs varices et ordonna aux seize mille 
femmes du palais de I’entourer; puis il lui dit : « Fais- 
nous voir I’aspect du G-rand Sage omniscient, de celui 
dont le savoir est sans limite et qui a fait tourner la roue 
de la vraie Loi. Le roi-dragon crea une splendide image 
dll Buddha, ornee des 32 signes, resplendissant des 80 sous- 
signes ...» {Mahdv. V, 87—92, ti’ad. Geigee, p. 33.) 

Dans rA 9 okav., le naga obeit aux ordres d’Upagupta; 
dans le Mabavamsa, le roi fait conduire en sa presence 
le dragon « enchaine avec une chaine d’or. » Bien que 
dans les deux cas le fonds du recit soit le m^me, c’est 
uniqiiement dans la redaction singhalaise que le roi agit 
en veritable Cakravartin, capable de commander m@me 
aux dragons les plus puissants. 

Dans I’Aqokav. A 9 oka est mis tour a tour en rapport 
avec de grands saints : Ya 9 as, Pindola, Upagupta; mais 
sa conversion est Toeuvre d’un simple bhik§u, nomme 
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.Sninudrn, (juc Ic lisisnrd dc scs jiercg'riiinlioiis conduit 
dans la jirison infcnialc. Cc< episode pnrait appartenir Jiii 
fonds ancion dc la Ic^^cMidc (voir siipi'a, p. 113 ct infra^ 
p. ]6;>); il cst probablenient inemc antcrieur it I’intro- 
iluction dc Vacas dans le ('yclc d’A(;oka ct plongc scs 
raciiu's dans nn passe lointain, antcrieur au llouddliismc. 
Ajircs nn I«»np: usajre, rcfli»ric dc Sainudra iinit par perdre 
tout relief, et son noin toinba dans Toubli. llicntot il apparut 
(jue eet anonyniat n’etait pas sans avantaji^c. C’etait un 
spectacle edifiant dc voir le ])lus puissant dcs rois con- 
verti ]»ar un Iminble rclifricux. Du nionicnf on Ton a])cr(,Mit 
la valcur dc ec contraste. on dut s'eil’orcer dc I’acccntucr. 


Dans le recit de Taran., coininc dans Ics ebroniques .sin- 
frbalaises, cc n'est j)lus nieinc un bbik?u ordinaire qui 
convertit le errand roi : e’est un novice, un petit a'mnovcra. 

L’Aookav. racontc (prun jour Vita(;oka, le frcrc cadet 
du roi, soriit pour ebasser la ‘gazelle. 11 rcnconfra dans 
la fore.t un solitaire et lui dit : « Dc quoi tc nourris-tu? — 
Dc fruits et de racines. — Kt quel cst ton vctcnicnt? — 
Des lanibcaux et dcs fcuilles dc darhha. — Dt ton lit? 


— Un laj)is de {^azon. — V a-t-il quelque doulcur qui 
te p:L*nc [dans tes penitences]? — Dui reprit le r.si; ces 
frazelles s’accouplcnt dans la .saison du rut. Or quand jc 
vois Icurs ebats, alors jc suis consuindj dc desirs. — Si cct 
aiiacborctc, s’ecria Vitac.-oka, nc pent par cette rude peni- 
tence doinj)ter la passion, que sera-cc dcs (,u-aniana, fils dc 
Oakya, qui rccliercbent les tapis ct Ics sieges bien cten- 
dus? Comment jmurront-ils triompber dc la passion ?> 
(Dfvt/dv., j). 420, lluuNOur, Tuirod. p. 415). Apres quoi, 
l)ar un infjenieux stratageme, Ac.ioka rcussit a convertir 
son frerc cadet. 


Dans Ic ^labav., cct cpi.sodc cst bricvcmeiit resume : 
c Un jour, ])cndant que Ic prince ebassait, il vit des ga- 
zelles qui s’cbattaient joycusenient dans la jungle. Et a 
cc s])cctaclc, il pensa : Memc les gazelles s’ebattent 

joycusement, qui se nourrissent d’licrbc dans la jungle. 

8 * 
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offrniulcs ct. (Upciisc 96 koti pour criger dcs monastcres 
(VI, SI — 86 ct 97). 11 ya jiisqu’J» cloiincr son fils Maliinda 
ct sa fillc Samglianiitta qui ciitrcnt cn religion (VII, 19). 
^lais a CCS elements anciens, la clironique singlialaise 
ajoiitc unc donnee nouvcllc : pour confondre Ics lieretiques 
qui etaient dcvciuis tres nombreux, Tissa Moggaliputta 
rcunit 6().000 disciples du Buddlia qui composent Ic Katha- 
vattlui (VII, 56); ct parmi cette multitude, il clioisit 
1000 Araliat qui formciit Ic troisieme Concilc (VII, 57 — 
59). Aiusi Ic Dipavaipsa distingue au temps d’A^oka deux 
grandcs reunions du Saniglia : rune dc 60.000 disciples, 
preparatoirc au troisieme Concilc, cst convoquee par Tissa 
iMoggaliputta ; I’autrc bcaucoup plus nombreusc, se tient 
sous Ic patronage du grand roi ct correspond a la grande 
asscmblec du pa/lcararsn mentionnee dans VAg-okav. et 
rilistoirc de Taran. Ccs deux evencments si proclies et 
si scmblablcs nc devaient pas tardcr a sc confondre : 
dans le ^laliav. il n’est plus question que d’unc seule 
asscmblec convoquee par A(;oka ct presidee par Tissa 
^loggaliputta qui clioisit dans son scin les Araliat du troi- 
siemc Concilc. 

ICii somme, rautcur du recit dont .s’inspirent les cliro- 
niques siiiglialaiscs a tantot resume, tantot developpe I’an- 
cienne Geste d’ Acoka. En tout cas, le contenu dc son oeuvre 
lie s’cxplique qu’a partir de I’A^okasut. ct de I’A^okav. 


Les recits qui composent le Cycle d’A^oka derivent 
tons d’unc legende ancienne qui, repandue sur im vaste 
domaine, s’est diftercnciec snivant les regions. Cette legende 
primitive parait avoir cte elaboree dans les communautes 
bouddliiqucs voisines de Pataliputra. Dc la capitale des 
Maurya, clle sc propagea vers I’Est et vers I’Ouest. Dans 
le pays situe entre le Magadlia et les kouclies du Gauge, 
elle poursuivit son evolution et finit par 6tre incorporee 
au Canon d’une secte locale. A I’ouest, elle se stabilisa 
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de Lonne henre. Redigee a Kaii9aral)i, puis completee a 
Mathura, elle eut sous cette forme un retentissement con- 
siderable. De ces deux centres oil prirent prohahlement 
naissance les sectes Sthavira et Sarvastivadin, la Geste 
d’A^oka rayonna vers le Sud-Ouest et le Rord-Ouest, 
jusqu’a Ceylan et au Cachemire. 

On pent distinguer trois phases dans le developpement 
de la legende depuis le Magadha jusqu’au Nord-Ouest. 
D’ahord, au recit archai'que de la conversion d’A^oka par 
le hhik.su Samudra s’agregent une serie d’episodes destines 
a glorifier le sthavira Yaqas, ahhe du Kukkuta-arama ; 
c’est la periode magadhienne. Parvenue a Kau9amhi, puis 
a Mathura, la legende se cristallise et s'accroit d’elements 
nouveaux : Pindola et Upugupta sont mis en rapport avec 
le grand roi; c’est la periode de Kau9amhi et de Ma- 
thura. Enfin, transportee au Nord-Ouest, la legende se re- 
nouvelle : I’Arhat Sumanas se suhstitue aux religieux des 
temps anciens ; le personnage de Ya9as change de carac- 
tere ; le prince Dharmavivardhana vient au premier plan. 

Quelques-unes des theses enoncees precMemment se 
trouvent confirmees par cette analyse. La distinction des 
trois Ecoles du Magadha, de Mathura et du Cachemire 
nous avait ete suggeree par I’examen des traditions re- 
latives au voyage du Buddha dans I’Ouest. L’etude des 
relations des Conciles et des listes de Patriarches avait 
donne des resultats concordants. L’analyse des recits qui 
composent le Cycle d’A9oka aboutit encore aux mSmes 
conclusions. 

D’autre part, les analogies que presentent le Kunala- 
sut., l’A9okav. et les chroniques singhalaises s’expliquent 
aisement malgre Teloignement geographique et la difference 
des sectes si on admet que ces ouvrages ddrivent tons 
d’un A9okasut. redigc avant I’ere chretienne dans le pays 
de Kau9ambi. De ce point central oil elle se cristallisa 
de bonne heure sous une forme promptement popnlaire, 
la legende d’Aqoka se repandit a la fois sur les domaines 
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dcs Sthavira ct dcs Sawfistivadin. Aprus avoir reprodiiit 
rAvokasut. prcsqiic integral cmcnt dans son oeuvre, raufeiir 
de rA(,'okriv. fiit iniite a son tour par Ics eerivains de la 
sccte Sthavira : la legende de Tissa Moggaliputta, telle 
qu'clle est contee dans le Mahavainsa, parait avoir ete 
modelee sur eelle du patriarehe Upagiipta. 


Chapitre sixieme. 

« 

L’enfer d’Agoka. 

Qnand les grands pelerins cMnois. Fa-liieii puis Hiiian- 
Tsang, ^isiterent les mines de Patalipntra, on lenr montra 
€ Tenfer d’Agoka C’etait une prison constriiite par ce 
roi pen de temps apres sou arenement et on, d’apres la 
lesende, on faisait subir aux criminels les tortures des 
damnes. Fa-bien raconte qu’Acoka Tovageant aux extremites 
de la terre axait risite la demeure de Tama et quil arait 
alors forme le dessein d'instituer aupres de sa capitals un 
enfer semblable a celui du roi des morts. (1) Dans TAgo- 
kar., la fondation de cette prison est relatee d’une autre 
maniere : le boiirreau d’Agoka nomme Girika aurait ima- 
gine sa chambre de tortures en entendant un religieux 
reciter un sntra oil les supplices de I’enfer etaient decrits. 

Yoici comment le debut de ce passage est interprete 
par Bukxouf (Introduct. p. 366) : « Canda Girika se rendit 
ensuite a Termitage de Kukkuta-arama : le religieux Bala- 
pandita y lisait un sntra ...» La traduction de Bcexout 
suppose I’original suivant : bhiksuc ca Balapa^^itaJi sutrmii 
jmfhati. Cette lecture a ete admise par les editeurs du 
Divyav. (p. 375). II y a pourtant une difficulte. Balapan- 
dita est forme de deux adjectifs qui signifient respectire- 
ment : inseiise et sage. On ne voit pas tres bien comment 
ces deux epithetes contradictoires pourraient s’allier dans 
le nom d'un meme individu. A. TT. Tcli. fournit une 
meilleure legon : « un bbiksu lisait le sutra de Tinsense 

(1) On pent indiquer avee precision la source on Fa-hien a pnise 
ces indications. Le Chap. XXII de sa Relation est un resume fidHe de 
Tepisode corrcspondant du Kunalasutra. 
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ct ilu sage ...» Balapamlita nc scr.ait done pas nn nom 
d’honimc, iiuiis le litre d’lin texte sacre. Cette interpretation 
est certainement exacte. (1) II existe dans le Canon plnsieiirs 
textes qni portent ce litre. L’nn est le 129® siitta dii 
Maijliima-nikaya pali ; nn autre est le 199® siitra dii Tcliong- 
a-han ou Madliyaina-againa tradnit en cliinois. Tons deux 
eontiennent une description des supplices de I’enfer. 

La question se pose (le savoir auquel de ces sutra se 
relere la citation de I’A^^okav. La confrontation des deux 
textes canoiiiqucs ct du passage correspondant du Divyav; 
nc laissc aucuii doutc a cct (3gard. Le fragment du Bala- 
paiidita-snlra inserec dans le Divyav. comprend cinq para- 
graplics oil sont successivcineut decrits les supplices 1®) 
des Ijoulcs de fer, 2“) du cuivre fondu, 3®) de la hone de 
fer, 4®) du ral)ot de fer, 5®) des cinq liens (2) (cf. Bur-- 
XOUF, Introtlud.. p. 366 — 367). Nous retrouvons dans le 
Tcliong-a-lian les supplices 1, 2 ct 5 raugiis dans le m6me 
ordre qu’en Sanskrit ct di*crits de la incine fa^on. Dans 
le sutta pali an contraire, le premier supplice est celui 
des c cinq liens » ct la suite du morceau s’ecarte iiotab- 
Icmcnt du texte Sanskrit. Le fragment cite dans le Divyav. 
s’apparcntc, non an Majjliima-nikaya. pali, mais an 199® 
sutra du Tcliong-a-lian, rccucil qui parait eti’c la traduction 
du Madliyama-ngama do I’Ecolc Sarvastivadin (3) (Cf. Majj- 
hima-mkaya ed. Chalmers, III, p. 166 et Tchong-a-han 
Tripit. (id. Tok. XII, 7, p. 61*’). 

(1) II faut corriger Ic texte Sanskrit et lire : bliiksn9 ca Bala- 
paii<J"a!(-sutraiii patliati. - • ’ 

(1) Dans la traduction de Bukxouf, la description de ce dernier 
supplice est inintclligible. Voir Appendice p. 159. 

(2) J’ai deja signalc aillenrs I’identite du 36® sutra du Tebong-a-han 
et d’un fragment du Parinirvana-sutra des Mula-Sarvastivadin. (Le 
Parinirvaija ct les Funorailles du Buddha; I, p. 63 — 74). La comparaison 
quo nous venons d’instituer entre nn passage du Divyav. et le l99® 
siitra du Tchong-a-lian est egalemcnt de nature a prouver que ce recueil 
est la traduction du Madliyama-agama de I’Ecole Sarvastivadin. 
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Les paroles pretees an bhiksu dn Knkknta-araina sont 
sensiblement differentes dans A.W.K et AAV.Tch. Ces deux 
recensions ne sont pas meme d’accord sur le titre du sutra 
que recitait ce religieux : A.TT.Tcli., comme le Divyav., 
mentionne un Balapan-dita-stitra, tandis que A.TT.K. se 
refere au Ou-fien-cJie-l:ing 3l 3^ c'est-a-dire au 

< Sutra des cinq messagers divins (devaduia-sUird). II 
existe un sutta de ce nom dans le Majjlnma-nikaTa pali. 
aussitot apres le Balapandita. Le TcLong-a-kan. qui con- 
tient deux textes analogues, les separe largement : il fait 
du bevaduta le 64- satra et du Balapandita le 1S9'- 

A.W.K. ne donne pas un fragment in extemo du Deva- 
duta-sutra. II se borne a enumerer un certain nombre de 
supplices et renvoie pour le developpement au 
rdie-hing. (Tripit. ed. Tok. XXB', 10, p. 31^, col. 6.) 

A.W.Tch. au contraire pretend reproduire les paroles 
du religieux du Kukkuta-arama. « II y avait alors dans 
ce monastere un bbik.su qui recitait le Sutra de Tlnsense 
et du Sage oil il est dit : Ceux qui aiment le bouillon 
de la marmite seront broyes avec un pilon. Ceux qui 
airoent ce qu"on pile dans le morrier seront euirs dans une 
marmite. Ceux qui .sont dans Tenfer aralent de gro-sses 
boiiles de fer et on leur arrose la boucbe ayec du cuiTre 
fondn... riripit. ed. Tok. XXIV, 10, p. 3% col. 19 et 
suiv.) 


Ce passage est donne comme etant textuellement tire 
d'un satra. Cependant. il ne se retrouve ni dans les Bala- 
pandiia et Devaduta-.sarra enumeres ci-de.s.sus, ni dans 
auciine autre traduction de ces sutra. ni dans le .surra 
corre.spondant de lEkottara-agama traduit en cbinois 
'Xanjio X' .o42;, Pnisqu'il fait actuellement defaut dans 
no.^ collections de tcoite.s sacres. on est tentc de le con- 
siderer comme tin temoin d’une ancienne description de 
I'enfer aiijourdliui dispame. Voici comment on j^eut .se 
reprvsenter les ebose.s. L’auteur de la plus vieille Geste 
*VA';oka considerait comme canonique un satra ,sur I'enfer 
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qiii contcnait les phrases precitces siir Ic siipplice des 
gourmands, siitra qiic nous appelleroiis, pour fixer les 
idees : Niraya-sfitra. Plus tard, les idees religieuses ayant 
change, la description de I’enfer fut modifiee . dans les 
Agania. Les phrases sur le suppliee des gourmands citees 
dans la Geste d’A^oka eessant des lors d’etre eanoniques, 
furent supprimees dans la plupart des recensions de I’A^o- 
kav. et ne furent laissecs, par megarde, que dans I’onvrage 
dont I’A.W. Teh. cst la traduction. 

Cette manierc de voir est corrohoree par des consi- 
derations d’un autre ordre. Le Balapandita-sutra du Ma- 
dhyama-agania fait partic d’une section intitulee : Maha- 
varga. Sur 10 siitra qui constituent cette section, les quatre 
premiers sont rclatifs aux prescriptions sur la nourriture 
(Sylvain Levi, Aevaghosa., p. 137). Deux autres, le 7® et 
le 10®, out egalemcnt trait incidemment a la nourriture 
et au desir de nourriture (ed. Tok., p. 59®, col. 9 et 13 
et p. 67^ col. 1 — 4). On cst conduit a supposer que, pri- 
initiveincnt, les 10 siitra du Mahavarga se rapportaient 
de pres on de loin au memc snjet et se troiivaient pour 
cette raison classds ensemble. On ohservera dans le m^me 
sens qiie le 5® siitra est intitule : Cunda. Le disciple ainsi 
nomine est surtout celebre par le repas indigeste qu’il 
servit au Buddha pen avant le Parinirvana. De ce festin, 
il ii’est pas fait mention dans le siitra du Mahavarga, mais 
ce pent etre parce que le contenu du texte a varie. La 
presence du Cunda-sutra dans line section principalement 
formec de sermons sur les aliments, fait penser que le 
fameux repas de Cunda n’est pas etranger a cette classi- 
fication. Le mgme raisonnement pent s’appliquer au Bala- 
pandita-sutra. C’est une description de I’enfer oil rien 
n’indique a premiere vue qu’elle dut 6tre inseree parmi 
des textes relatifs a la nourriture. Mais un examen plus 
attentif corrige cette impression. Nous lisons p. 62®, 
col. 13 : «Les insenses qui, pendant leur vie anterieure, 
out convoite la saveur des aliments, qui ont mal agi par 
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le corps, par la parole et par Tesprit . . . reiiaissent parmi 
les animaiix. « La m^me phrase est repetee cinq fois dans 
la m^me page. Elle enonce d’abord nne faiite particulike : 
le peche de goiirmandise, puis nne formule tres generale 
qni comprend la totalite des faiites possibles. Cette re- 
daction n’est probablement pas d’un seul jet. La gour- 
mandise est incluse dans les fantes du corps. Si elle est 
visee specialement, c’est sans doute qu’elle appartenait a 
im texte ancien relatif a I’abus de noiirriture. Plus tard, 
on generalisa et, d’lme predication qni concernait specia- 
lement les gourmands, on fit im sntra concemant la to- 
talite des peclieurs. On obtint ainsi nne redaction pen 
coberente on le premier membre de phrase a nne valeiir 
concrete et precise contrastant avec la foimule abstraite 
et gendrale qui suit immediatement. II semble que I’actuel 
Balapandita soit le substitut d’lm ancien Niraya-sUtra ou 
les supplices de I’enfer etaient decrits specialement en yue 
d’effrayer les gourmands. Cette conclusion s’ajuste par- 
faitement a ce que vieiit de nous suggerer la citation 
conservee dans FA. W. Tch. 

A en juger par cette citation, le Nirayorsntra primi- 
tif refletait des conceptions fort archaiques. Les peines 
dont il mena 9 ait les gourmands sont d’une excessive se- 
verite. Que pour avoir aime le bouillon, on soit condamne 
au supplice le plus terrible, il y a la im manque de pro- 
portion entre la faute et le chAtiment qui denote im esprit 
grossier et une imagination brutale. Quand les tbeologiens 
raffinerent sur les traditions populaires, ils ne manquerent 
pas d’introduire des temperaments dans cette legislation 
barbare. C’est precisement ce dont temoigne le Balapan- 
dita sutra du Tchong-a-han. Ce texte fait renaitre les 
gourmands, non dans les enfers, mais parmi les animaux : 
poissons, ils en sont reduits a boire de I’eau ; herbivores, 
ils n’ont pour satisfaire ieur faim que I’herbe des prairies 
et les feuilles des arbres; animaux de basse-cour, ils se 
repaissent d’imraondices (Tripit. ed. Tok. XII, 7, p. 62“). 
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Le Bi\lai)anclita-siitra marque ilonc uii progres par rapport 
ail Niraya-sfitra priraitif; il reserve aiix grands eriminels 
les peines terriblcs de renter-, le goiirinand renait siir la 
terre avec iin corps d’animal. A I’antiqiie eroyance qiii 
ne connaissait pour les inorts d’aiitre sejour que le royaume 
de Yama et jetait dans I’enfer tons les mediants, la doc- 
trine plus recentc de la transmigration substitue line notion 
plus juste de la retribution des actes : les mediants re- 
naisseiit sur la terre on dans I’autrc monde, les moins 
coupables avec un corps de bete ct les grands eriminels 
dans les supplices de renfer. 

Le memc progrl-s sc inanifestc encore du Devaduta- 
sutta ail Balapandita. Le premier est une description dii 
royaume de Yama; le roi dcs morts y est nomme presqiie 
a diaqiie ligiic; e’est lui qui dcpedie aux vivants des 
c messagers divins » pour les avertir dii sort qui les attend. 
Ces notions mytliologiqucs sont lieritces de I’antiquite ve- 
dique. (1) Dans le Balapandita, an contraire, il n’est plus 
question de Yama ni dcs messagers divins. Les enfers ne 
sont qu’unc lialte dans le cycle dcs renaissances. Le texte 
eniimerc toutes les modalites de rexistence, depuis la vie 
dcs damiies et dcs aiiimaux jiisqu’a cclle dcs Cakravartin 
et des dieux en passant par la condition liiimaine. 

Aiiisi tandis que le Niraya-sutra primitif et le Deva- 
duta-sutta s’inspirent encore des conceptions vediques, la 
doctrine receiite de la transmigration s’aftirme dans le 
Balapandita. 

Les consequences de cette evolution se manifestent 
dans les moindres details. Le Devaduta-siitta distingue un 

(1) A Tepoque vedique, les messagers de Yama sont deux cliiens 
qui gardent I’enfer et vont parfois roder parmi les vivants. Dans un 
texte de rAtharva-Veda, ils sont plus de deux et il n’est plus specifie 
que ce sont des cliiens (A. V. VIII, 2, 11. Cf. Moia, Sansh’it Texts V, 
note 439). D’apres le Devaduta-sntta de rAuguttara-nilvfi}^ bouddhique, 
les messagers infernaux sont au nombre de trois; ils sont cinq dans 
le Devaduta-sutta du Majjhima. 
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certain nouibre (Vcnfers parrai lesqiicls le Oiitlumiraya on 
< cnfcr des excrements >. Les damnes y sont rouges par 
les vers et. cela va sans dire, n'ont pas d’autre noiirritiirc 
quo. les immondices oil ils sont plonges. (1) Dans le Bala- 
pandita-sntra, le Giltlianiraya n'est plus iionimc ; inais les 
gourmands qui renaissent comme aniniaux dc basse-cour : 
ponlets, pores, etc. sont condamnes a sc nourrir d’cxcrc- 
ments. Priinitiveinent, tons les meebants, tons les siipplices 
otaient reiinis dans renter. Plus tard, quand les coupables 
furont divises en deux groupes, certains tourments furent 
reserves aux aniinaux. Le Giltlianiraya du Dcvadiita-sutta 
marque le prolongemcnt des notions anciennes. Par coutre, 
le Halapandita nc nientionne plus < renter des excre- 
ments » ct fait subir aux gourmands, sur la terre, Ic 
.'iupplice qu'ils endiiraient dans le Gutbaniraya. 

En somme, la comparaison des textes conduit a distin- 
guer un Niraya-siltra primitif dout nous iravons plus qu’un 
lambeau et des siitra plus recents conserves dans le Canon 
des Stbavira et des Sarvastivadin : Devadilta et Bala- 


pandita-sutra. Parmi ces derniers, le Devadiita cst plus 
arcbaiqne ct plus proebe dc rantiquite vedique, tandis 
<{ue le Balapamlita tradiiit des conceptions plus e\*oluees. 

La chronologic ct roriginc presumees de ces textes 
si>nt contirnuk's. dans line certaine mesure, par rordre dc 
leur nj)parition dans les recensions successives dc rA(,'olvav. 
L'A.W.K. et le T.<a-a-ban donnent un abrege des siipplices 
de I'enfer et renvoient pour le devcloppcmcnt an Deva- 
diita-sutra. Par contre PA.W.Tcb. ct le Divyav. citent Ic 
Balapan-lita-siitra. Dr PA.W.K. est probablemcnt la plus 
vioilb* reci'U'^ion dc PAi.’okav. C’c.st cellc qui reproduit 
b* plu'j lidMenicnt los sources anciennes. II cst probable 
que rAridiasnt., «*onservi’ a Kau(;ambi dans des monasteres 
de la stbavira. citaif a ]>roj>os des peines de I’enfer 
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le Devaduta-sutta pali et qne- plus tard,. h, MatLnra, la 
mention de ce siitta fut remplacee par celle dii Balapan- 
dita-sutra de I’Ecole Sarvastivadin. 

Cette maniere de voir est corroboree par le texte sui- 
vant ; on lit dans le Dipavamsa qne Mabadeva, nn des 
missionnaires envoyes par A9oka pour repandre an loin 
la doctrine, realisa de nombreuses conversions dans le 
pays des Andhra en prdchant le Devaduta-sutta [Dlpav. 
Vin, 6 ). Cette tradition a un fondement reel : on sait 
par les inscriptions d’A^oka que ce monarque envoya de 
nombreux missionnaires dans les pays Strangers. La mission 
de Mabadeva est un des points par oil la legende d’A9oka 
rejoint Tbistoire proprement dite. Nous n’irons pas jusqu’a 
preteudre que cet apotre prScba en fait, au temps du 
grand roi, le Devaduta-sutta. Du moins il semble que, 
des une 4 poque ancienne, ce texte sacre etait particuliere- 
ment en faveur cbez les adeptes de la secte Stbavira. 
Les sutta que la tradition attribue aux grands mission- 
naires du temps d’A9oka durent 6 tre cboisis parmi les 
plus importants et les plus fameux du Canon pali. II est 
significatif qu’on releve dans'cette liste le Devaduta-sutta 
et non le Balapandita. 

II ressort de ce qui precede que le Devaduta-sutta 
etait fort en honneur dans I’Ecole de KauQambi. Eem- 
pla9ant dans le Canon un Niraya-sutra primitif, il se 
maintint dans le Majjbima-nikaya, mais fut elimine a son 
tour, dans plusieurs recensions de rA9okav., par le Bala- 
pandita-sutra de I’Ecole Sarvastivadin. L’episode de la 
Prison infernale est un des plus anciens recits de la Geste 
d’A9oka. Le Niraya-sutra que Girika aurait entendu re- 
citer dans le monastere du Kukkuta-arama 4 tait sans doute 
contemporain du premier etat de la legende et faisait partie 
de la Collection magadbienne des Ecritures. Il semble 
qu’a cbaque etape de la route suivie par la Geste d’A9oka : 
Pataliputra, Kaugambi, Mathura, corresponde une descrip- 
tion de I’enfer contenue dans un texte distinct : Niraya- 
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sutra magadhien, Devaduta-sutta pali, Balapandita-sutra 
Sanskrit. 

De ce que le Balapandita est mentionne dans les der- 
nieres recensions de TAqokav., il ne s’ensnit pas neces- 
sairement que la redaction de ce sutra soit tres tardive. 
On pent concevoir que, des le d4but de la periode de 
Kau 9 auil)l et de Mathura, le Niraya-sutra primitif soit 
tombe en desuetude et ait etd remplace, a Kau^ambl par 
le Devaduta-sutta, a Mathura par le Balapandita-sutra. 
Sans doute, le dernier de ces textes traduit des concep- 
tions beaucoup plus evoluees que celles qui s’expriment 
dans le precedent, mais ceci pent tenir ^ des influences 
locales bien plus qu’a une difference de date. Plusieurs 
circonstances expliquent que les representations collectives 
de Tenfer se soient modifiees a Mathura plus promptement 
qu’a Kau^ambl. Parvenu dans le pays des Surasena, le 
Bouddhisme y subit des influences etrang^res que nous 
allons hientbt nous efforcer de degager ; en mSme temps 
il prit plus etroitement contact avec la pensee brahmanique. 
C’est dans la region arrosee par les cours parallHes du 
Gauge superieur et de la Yamuna que la doctrine du 
karman et la philosophic des Upanisad paraissent s’^tre 
41aborees et formulees. Ces speculations agirent directe- 
ment sur les Boitddhistes de Mathura ; elles n’ebranlerent 
que par contrecoup les commnnautes du Magadha et meme 
de Kau 9 ambi. Chez les Sarvastivadin de Mathura, le 
Niraya-sutra primitif put etre remplace de bonne heure 
par un Balapandita-sutra impregne d’idees recentes sur 
la transmigration, tandis que les Sthavira de Kau 9 ambi 
en etaient toiijours aux notions archaiques qui s’expriment 
dans le Devaduta-sutta. 

Le Yoisinage de ces deux sectes facilitait les echanges 
d’idees. On a deja vii comment rA 9 okasut. fut emprunte 
par I’Ecole de Mathura a celle de Kauqambi. Il n’est pas 
douteux que des textes sacres passerent egalement d’un 
Canon dans Tautre. Sans cette penetration reciproque, on 
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ne s’expliquerait pas qiie les collections des sectes rivales 
continssent de si nombreiix . elements commons dont bean-: 
coup ne peuvent remonter a I’epoque la plus ancienne. II 
est . probable que les compilateiirs du Majjbima-nikaya pali 
emprunterent aux Sarvastivadin le Balapandita-sutra et 
que les redacteurs du Madliyama-agama Sanskrit imiterent 
le Devaduta-sutta des Stliavira. 

Sans doute, il est malaise de prouver ces echanges : 
les premieres ebauclies du Majjbima pali qui ne con- 
tenaient, croyons-nous, qu’une seule description de I’enfer 
ont disparu, remplacees par une collection plus complete. 
Toutefois un commencement de preuve nous est fourni 
par un autre recueil de textes sacres qui fait partie du 
Canon des Stbavira et ne contient qu’une seule description 
de I’enfer, precisement conforme au texte du Devaduta- 
sutta. Je veux paiier des « Triades » {Tika nipdta) de 
I’Anguttara-nikaya. Cette collection contient un Devaduta- 
sutta qui, h I’exclusion de quelques paragrapbes, reproduit 
mot pour mot le Devaduta-sutta du Majjbima-nikaya pali. 
(Cf. Anguttara I p. 141.) Par centre, le Balapandita-sutta 
fait d^faut. L’omission de ce texte est significative. II se 
divise en deux parties dont I’une commence par I’enonce 
des trois vices de I’insense et I’autre par I’enumeration 
des trois qualites du sage. S’il efit existe des le principe 
dans les Ecritures des Stbavira, il etit sans doute ete 
insere dans les Triades de I’Anguttara-nikaya. Or nous 
trouvons bien dans celles-ci I’enonce des trois caracteris- 
tiques de I’insense et du sage, mais non la description 
de I’enfer et des autres sejours des 6tres qui fait le fond 
du Balapandita-sutta (cf. Anguttara I 23. 102). Les Triades 
de 1’ Anguttara paraissent done remonter a une epoque ou 
les Stbavira tenaient pour canonique, a I’exclusion de tout 
autre, la description du royaume de Yama contenue dans 
le Devaduta-sutta. 

On pent figurer an moyen du sebema suivant I’ordre 
de succession des textes : 
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Ecole magadbienne 
Eeole de Kaugambi , 


Ecole de Matbui’a 


Niraya-sutra (?) 


. . . Devaduta-sutta ■ 
Majjb. No. 130 

. Balapan^ita-sbtra 
Tcbong-a-batj, No. 64 


/•V 


Balapanf)ita-sutta 
Majjb. No. 129 




Devaduta-sfitra 
Tcbong-a-ban, No. 199 


L’ evolution se poursuivit pendant la periode cachemi- 
rienne. Le Kunalasut. qni date de cette epoque se ter- 
mine par nn tableau des enters et des aiitres sejours des 
dtres. On montrera plus loin en quoi cette description 
diffk’e des precedentes. (Voir infra p. 146.) 

Nous pouvons ddsormais distinguer trois couches de- 
traditions relatives a I’enfer. Pendant la pdriode maga- 
dhienne, les supplices des gourmands ^taient decrits dans 
uu sutra tres archai’que dont il ne nous reste qu’un frag- 
ment conserve dans A.W.Tch. Pendant la periode sui- 
vante, de nouveaux textes furent compos6s : le Devaduta 
pali on s’expriment d’antiques croyances et qui parait avoir 
ete redigd par les Stliavira de Kau^ambi, et le Balapan- 
dita-sutra oil les Sarvastivadin de Mathura exposerent les 
grandes phases de la transmigration. Plus tard les sectes 
ri vales s’emprunterent reciproquement ces deux textes. 
Enfin, pendant la periode cachemirienne, de nouvelles 
descriptions de I’enfer remplacerent les precedentes. 

Cette evolution est parallele a celle de la legende 
d'A 9 oka. Le vieux conte de la Prison infernale mentiounait 
le Niraya-sutra primitif. L’A 9 okasrit. redige a Kau 9 ambi 
citait prohahlement le Devaduta-sutta. A Mathura, les Sar- 
vastivadin suhstituerent a ce dernier texte la mention du 
Balapandita Sanskrit. Enfin, pendant la periode cache- 
mirienne, une description plus moderne de I’enfer fut 
annexee an Kunalasut. Ainsi echelonnes sur la grande 
route du Magadha au Cachemire, ces textes constituent 
d’utiles jalons. 11 suffira de grouper autour d’eux quelques 
donnees complementaires pour entrevoir, dans ses grandes 
lignes, I’histoire de I’enfer houddhique. 
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Suivant line tradition constante, la inison instituee par 
ordrc d’A^oka etait un ciifcr. D’apres rA9okav., c’est en 
cntendant nn religienx reciter nn siitra qne Girika aurait 
eu I’idec des siipplices qii’il allait inflig*er aiix criminels. 
De tclles allegations ne sont pas pour siirprendre. Les 
institutions luimaiiies et celles de I’an-dela inAsentent dans 
toutes les societes un certain parallelisme. Les hommes 
donuent ii leurs dieux les palais et les attributs desrois; 
la vie dans I’autre inonde n’cst pas fonci^rement differente 
de celle qu’on mene sur la terre, et les supplices des 
damnes dans I’enfer ne sont pas sans analogic avec ceux 
des criminels ici-bas. L’episode de la Prison d’A9oka 
illustrc cettc veritc. II prouve qu’au temps oil s’elaborait 
la legciide d’Aijoka, on se figurait un enfer semblable a 
line prison. Ayant a expliquer la creation d’une cbambre 
de tortures qu’ils eoneevaient pareille ii Teiifer, les con- 
teurs exprimerent eette resserablaiice en disant que la 
prison d’A9oka avait etc faite sur le modele des gedles 
de I’aii-dela. 

On pent suivrc I’analogie j usque dans les details. 
D’apres I’ancien Niraya-siitra dont A. W. Tcli. nous a con- 
serve un lambeau, les damnes etaient ecrases dans un 
pilon oil cuits dans line marmite. Ce sont precisement les 
deux supplices infliges par Girika : il fait broyer le corps 
de deux amaiits surpris dans le palais du roi, puis il plonge 
le bliiksu Samudra dans une marmite sous laquelle il allume 
du feu. La « Prison agreable » de I’Agokav. est done une 
image exacte de I’enfer tel que rimaginaieiit les boud- 
dbistes de la periode magadbienne. 

On a dejii observd I’excessive severite dont temoigne 
I’ancien Niraya-sTitra ; les gourmands abusent de ce qu’on 
broie dans le pilon et de ce qii’on fait cuire dans la mar- 
mite*, dans I’aiitre monde ils seront broyes et cuits. Cette 
dure sentence est une application de la loi du talion qu’on 
retrouve cliez les Indiens comme cliez tant de peuples aux 
origin es du droit pdnal. 


9 * 
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Dans la Geste d’A 9 oka, renfcr ou s’exerce Pautorite 
de Girika est forme d’une seiile enceinte oil les condamnes 
subisscnt pele-mele des snpplices divers. Dans le Deva- 
data-siitta, Tenfer est partage en plnsienrs subdivisions. 
All centre, le « grand enfer » , Mahaniraya, est nn lieu 
clos oil Ton penetre par qiiatre oiivertures. Ces portes, 
disposees siiivant les quatrc points cardinaiix, donnent 
acces ii qiiatre enfers secondaires : le Guthaniraya, le 
Kiikhidaniraya^ le Simbalivana et V Asipattavana. Ce do- 
maine est liraite par im fleiive, la Kharodaka^ qui est 
Tequivalent de la Vaitaravtl classiqiie. (1) 

Avcc le Balapandita-sntra, iin trait nouveau parait 
dans la description des enfers. L’expose de chaqiie supplice 
commence par ces mots : « II y a des dtres qiii reuaissent 
dans les enfers. Les gardiens des enfers, apr^s les avoir 
saisis ct les avoir etcndiis siir le sol forme de fer briilant, 
ecbauifc ct ne faisant qii’iine seiile flamme, ...» (Buenouf, 
Introd. p. 366). Les snpplices sont multiples, eomme dans 
le Devadata-sutta. Mais la presence du feu partout oil 
Ton applique les tortures met qiielque unite dans le tableau 
du mondc infernal. 

Ce trait caracteristique est encore plus accentuc dans 
im autre oiivrage, le « Sutra des qiiatre enfers », dont la 
traduction cbinoise elle-meme a partiellement disparii. Nous 
n'en avons plus qii’iiii fragment transcrit dans le Kiny- 
I/x-i-siany ^ ^ (Nanjio n“ 1473), precieusc an- 
thologic compil^e en Chine cn 516 (cf. Tripit. 6d. TOk. 
XXXVI, 3, p. 53*’). Ce sntra distingue quatrc grands enfers, 
plus precisement quatrc fournaises de plus en plus ar- 
ilentes : les iiamines out line longueur de 20 coudecs dans 
la pivniiere, de 30 coudecs dans la .seconde, de 40 dans 
la troisi»*-ine ct enfin de 60 dans la qnatriemc. Ces brasiers 


(1) I.c f:iit qiif Khriroilakti ct V.-iitaninl sont deux noma du merne 
« pntuvo par Jo vers suivunt du JdtaJen pali, cd. FAVsniii.j, VI, 
p. CftO, 1. i:; ; /v7(/jnl I:Ji(iroiUkn tnlln iluggn Velnratjl ii/uU . . , 
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oil la clialeiu* est cle jilns en phis atroce pcrmettent cle 
proportionncr le cliiitimeiit h. la gravite lies crimes. Ils 
aiiraiciit etc cveds pour piinir qiiatre bliiksii coupables cle 
fautes diverses. Le soiici d’etre juste dans Tapplication 
des peines rdservces aiix mdchants se manifeste egalement 
dans le Balapandita-sutra oii ceux-ci sent partages en 
deux gronpes : ceux qni vont dans les eufers et ceux 
qiii prennent un corps de bete ; par contre, on n’en trouve 
pas trace dans le Devadnta-siitta oil la miiltiplicite des 
cnfers n’est qu’un moyen de faire souffrir les damnes 
davantage piiisqu’on les conduit successivemcnt dii grand 
niraya dans les aiitres. 

Aiiisi le c Sutra des quatre enfers > s’apparente an 
Balapandita Sanskrit et s’opposc au Devadiita pali par 
line plus juste conception de la retribution des actes et 
par le role important assigiid au feu infernal. Cette der- 
nicre notion finit par contaminer iin texte d’oii elle etait 
primitivement absente. Dans le Devadiita-siitta, le texte 
en prose ne contient qiie I’exposc des anciennes tortures, 
inais quatre vers isolcs et probablement tardifs font allusion 
au feu infernal : le Grand niraya y est represente comme 
line enceinte dont le sol est forme de fer brulant : tassa 
ayomayd bhumijaliid iejasd yutd. . . (Majjliima III, p, 183). 
Ces expressions, maiutes fois repetees dans le Balapanclita 
Sanskrit, n’apparaissent qii’une seule fois dans le Deva- 
dlita-siitta, et dans ce groupe de quatre vers qui pourrait 
etre retranclie sans causer au contexte aucun dommage; 
la strophe pent done etre eonsideree comme un ornement 
de superfetation. 

Deja, dans le Devaduta-sutta et mSme dans le Niraya- 
sutra primitif, le feu servait ii faire souffrir les damnes; 
Girika rallumait sous ses chaudi^res; mais ce n’etait 
alors qu’un moyen de torture entre plusieurs autres. Dans 
le Balapandita-sutra et le Sutra des quatre enfers, le feu 
devient I’agent principal et permanent des souffrances des 
damnes ; il est 1’ element necessaire et partoiit present qui 
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donne aux enfers leuu caractere veritaWe et lear unite. 
Cette notion finit par pr^valoir dans tonte la litteratiire 
bouddhiqiie. Elle s’exprime elairement dans le passage 
suivant de I’Aqokav. : « Dans Tenfer, les soiiffrances aiix- 
qnelles est condamn^ le corps livre an feu*, parrai les 
animaux, les terreurs que leur inspire la crainte de se 
voir devores les uns par les autres; parmi les preia, les 
toiirments de la faim et de la soif; parmi les hommes, 
les inquietudes d’nne existence de projets et d’ efforts; 
parmi les Dieux, la crainte de dechoir et de perdre leur 
felicite : voila les cinq causes de miseres par oil spnt 
enchatnes les trois mondes (Buenoup, Introduct. p. 418). 
Nous avons dejh observe que Tepisode de Vitapoka porte 
les traces d’un remaniement tardif (1). Le passage ei- 
dessus, qui en est extrait, reflete des conceptions beaucoup 
plus avancees que celles qui s’expriment dans I’episode 
ancien de la Prison infernale. 

Le Sairildccajaiaka (Jdtaka 630, edit. Fausboll V, 
p. 261 et suiv.) contient une description des enfers plus 
complexe que les precedentes. Les niraya y sont au nombre 
de huit : Safijlva^ Kdlasutia, Sayigliata^ les deux Boruva^ 
le Mahdvici^ le Tapana et le Patdpana (vers 15). Si les 
six premiers noms n’offrent aucune analogic avec ce que 
nous avons deja vu, les deux derniers sont significatifs. 
Le Tapana-nivaya est un enfer brhlant et le Patdpana 
un tres-brulant. II est visible, au moins en ce qui con- 
cerne les deux derniers Stages, que le feu est un element 
cssentiel du supplice des damnes et que les fournaises 
successives sont de plus en plus ardentes comme dans 
le « Sutra des quatre enfers >. D’autre part, les huit 
enfers dii Samkiccajataka sont toujours designes dans les 
textes plus tardifs comme les huit enfers brftlants. II est 


(,1) Cf. supra p. GO n. 1. Noter egalement dans le texte Sanskrit du 
ineme episode I’emploi du mot dlnara denarius) dont Vintroduction 
dans rinde est relativement recente. 
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probable qne dii baut en bas de la serie le fen ang- 
meiitait d’inteiisite. Tontefois comme il etait impossible 
d’exprimer cette gradation par des nuances dn langage, 
on adopta cles noms varies pour les six premiers Stages 
et on reserva ponr les derniers cenx de Tapana et Pata- 
pana. Le Samkiccajataka s'apparente done an Balapan- 
dita et an Slitra des qnatre enfers. En meme temps, il 
e rattacbe etroitement an Devaduta pali. Plnsienrs pas- 
sages de ce sntta y sont reprodnits textnellement, notam- 
ment les denx stances qni nons ont parn recentes et la 
description dn bois des Swibali (vers 18 — 19 et 52). 

Pendant la periode cacliemirienne, les representations 
dn monde des damnes atteigiient nn bant degre de com- 
plexite. Les enfers se gronpent en denx grandes series : 
enfers brulants et enfers glaces. La premiere categoric 
compte encore bnit divisions comme dans le Samkiccaja- 
taka; mais les enfers glaces sont en nombre variable : 
bnit dans le Vin. des Mnla-Sarvastivadin et TAvadana- 
Qataka (1), dix dans beancoup d’antres textes. De pins, 
il existe nn grand nombre de petits enfers qni corres- 
pondent anx niraya secondaires dn Devaduta-sutta. 

Le 30®™® sntra dn Dirgba-agama tradnit en cbinois 
se classe parmi les textes de cette periode. Il situe les 
enfers anx extremites dn monde : rnnivers est borne par 
nne ebaine de montagnes circnlaire, le Cakravdla-parvata 
an dela de laqnelle il en existe nne seconde. Entre ces 
denx cliaines s’etend nne region obscure oil ne parvient 
pas la lumiere des astres. C’est l^i que s’onvre Tentree 
des enfers. Il y a bnit grands enfers brblants; ebaenn 
d’enx a qnatre portes et est entonre de seize petits enfers. 

(1) Comme I’a deja note Feer {Uenfer indien dans Journ. As. 1892, 
II, p. 188) cette liste « revient dans les textes sanscrits et tibetains 
cliaque fois qu’on y d^crit le rire du Buddha ». Snr les indices qui per- 
metteut de r.ipporter a la periode cacliemirienne la compilation de I’Ava- 
drina-Qataka, voir Le Parimrvai.ia et les Fwicrailles du Buddha, I, p. 7. 
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On compte eii outre dix enfers glaces (cf. Tripit. ed. 
Tok. XII, 9, p. 98’’ et siiiv,). La.meme description est 
reprodiiite avec plus ou moins de details dans d’autres 
ouvrages qui correspondent dans I’ensemble an 30'*”® sntra 
du Dirgba-agama traduit en cliinois (1). D’autre part, les 
noms des dix enfers glaces se retrouvent dans un sutta 
dll Samyiitta-nikaya pali dont Feee a donne une traduction 
(Cf. Feer, L’enfer indien dans Joiirn. As. 1892, II p. 213), 
et dans un sutta de rAnguttara-nikaya (Anguttara V, 
p. 173). 

Le Kunalastit. traduit des conceptions analogues. II 
nous apprend qii’AQoka, faisaut une tournee dans son em- 
pire, franckit un jour la cliaine dii Cakravala. II entendit 
alors un bruit soiiterrain qui, pareil a la foiidre, faisait 
trembler le ciel et la terre. Baissant les yeux, il vit le 
roi Yama, entoure de ses ministres, jngeant les coiipables 
et les envoyaut an supplies dans les dix-hiiit enfers (Cf. 
Tripit. ed. Tok. XXIY, 10, p. 69®). Ce nombre global 
comprend sans doute knit en^:s ckaiids et dix enfers froids. 
Tontefois, a la fin- dii sntra, quand le Venerable Sumanas 
decrit les differentes parties de Tunivers, il enumere d’abord 
les knit enfers briilants, puis il donne une liste de quatorze 
autres enfers ok, malgre quelqiies expressions obscures, 
on reconnait les dix enfers glaces et quatre divisions suppld- 
mentaires qui correspondent apparemment aux quatre ni- 
raya secondaires du Devaduta-sutta {ibid. XXIY, 10, p. 71“). 

Ainsi, plus on s’eloigne des origines, plus le systems 
devient complique, mais la loi de cette progression est 
fort simple : les textes recents reprennent les elements 
des anciennes descriptions et les multiplient par deux ou 
quatre (Sur ce mode de formation des uombres mytkolo- 


(l) Comp.irer les descriptions des enfers dans Ta-tcon-Van-'king 
3)^ g g Nanjio X® 551, Tripit. ed. Tok. XHI, 1, p. G** et 
suiv., Eri-chc-l'ing ^ Nanjio N® 551, Tripit. XIII, 1, p. 37“ 

et suiv., et K'i-clic-vm~pcn-king 'Hf* ^ ^ ^ , Ifanjio 549, 
Tripit. XIII, 1, p. 81“ et suiv. 
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giqucs, voir Bergaigne, La religion vddique^ II p. 115). Le 
Dcvaduta-siitta prcsentait siir le meme i)lan un niraya 
principal flanqne dc qiiatre niraya secondaires. Le « Stitra 
dcs quatrc enfcrs » distingue quatre etages probablement. 
superposes ct de plus en plus brftlants. Le Sainkiccajataka 
double le nombre des etages et se soiivient encore des 
enfers secondaires. Le Dirgba-agama traduit en cliinois 
conserve les liuit enfers brftlants, mais il annexe chacun 
d’eux seize petits enfers, e’est-a-dire quatrc fois plus que 
dans le Devadnta-sutta. Enfin la liste des enfers cliauds 
sc double d’une seric d’enfers froids. 

D’autre part, dts line epoque assez ancienne, les memes 
representations sont communes aux diverses ecoles. II 
semblc qu’avant la redaction du Sanikiccajataka, les tra- 
ditions dcs Stliavira ct des Sarvastivadin s’etaient deja 
melees. Pour degager les tendances propres a chacune 
dc ces sectes, il faut rcraonter an debut de la periode de 
Kau^.ambl ct dc Mathura. 

Pendant la periode raagadhienne, I’enfer est coiiqu 
comme unc prison. Phis tard parait une conception ditfe- 
rente qui s’exprime dans le « Sutra des quatre enfers » : 
I’cnfcr est le sejour du feu. Les deux notions sont nette- 
ment distinctes : I’enfer-prison s’oppose a renfer-fournaise. 
Du jour oil elles fiirent associees, elles donnerent lien a 
des combinaisons on s’exer^a la fantaisie des dcrivains, 
mais oil I’analyse decouvre toujours, sous des apparences 
diverses, les memes elements fondamentaux. 

Dans le Devadnta pali tres arcliaique, le texte en 
prose ne contient que I’expose des tortures dont la des- 
cription est un legs de I’epoque la plus primitive; seule 
unc stance probablement tardive s’inspire de conceptions 
nouvelles. Dans le Balapandita Sanskrit, le supplice du 
feu s’ajoute h chacune de ces tortures. Des lors la notion 
de I’enfer-fournaise tend a passer an premier plan, mais 
cette representation plus abstraite, moins pittoresque que 
les anciennes, ne reussit pas a les eliminer complMement. 
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Le desir de terroriser les p^cheurs contribua sans donte 
k perp^tuer le souvenir des tortures primitives. 

Dans les premiers textes oil il fait son apparition, le 
fen est situe sous le sol de Tenfer; c’est par consequent 
un feu souterrain. Ceei nous conduit k signaler une nou- 
velle opposition entre la chambre de tortures ancienne et 
la fournaise plus recente. Le champ de supplices primitif 
etait cssentiellement une surface plane oil les damnes 
subissaient c6te a c6te les tortures les plus diverses. 
Quand on admit 1’ existence du feu souterrain, on super- 
posa les deux images : sur le sol, les anciennes tortures ; 
au dessous, le feu ardent. Et pour que ce feu pbt causer 
d’atroces soutf ranees, on imagina que le sol de la gedle 
etait en fer et que Tenceinte oil souffraient les damnes 
etait recouverte d’un toit de fer. Bientdt ceci parut encore 
insuffisant. On pensa sans doute qu'ii descendre plus pro- 
fondement, on trouverait sans cesse des zdnes plus torrides 
oh le sejour serait plus intolerable. A I’enfer primitif 
etendu en surface s’ajoutk'ent des etages creuses en pro- 
fondeur : d’abord quatre, puis buit. Et comme la chaleur 
vient d’en bas, ce sont les etages inferieurs qui sont plus 
ebauds et plus p^nibles (1). 

En somme, vers .le debut de la periode de Kau 9 ambi 
et de Mathura, a Timage primitive d’un champ de sup- 
plices etendu en surface s’ajoute I’idee d’un brasier sou- 
terrain. Ces elements disparates se m^lent en des com- 
binaisons de plus en plus savantes. Puis, pendant la 
periode cacbemirienne, une troisieme notion, celle des enfers 
glaces, provoque la creation d’une nouvelle serie d’ etages 

(1) La Buperposition des hait enfers brdlants est clairement indiqude 
dans nn extvait du Clien-p' o-sa-louen ff ^ t!? ^ cite dans le 
TcUu-king-yao-tsi ^ ^ g ^ (Tripit. ed. Tok. XXXVI, 2, 
p. 32*’). Le fond du grand enfer Avici est a une pi'ofondeur de 

40.000 yojana. L’ Avici a une dpaisseur de 20.000 yojana et les sept 
autres enfers qui s’etagent au-dessus ont une epaisseur totale de 

19.000 yojana. 
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qui, s’ajoutant anx enfers oliands, aiigmentent encore le 
nombre deja eleve des divisions dii monde infernal. 

Comme on le voit, I’enfer bouddliiqne le plus evolue 
ii’est pas le rdsultat d’une serie de transformations logique- 
ment encliainees les unes aux autres. On ne peut dire 
qii’i\ telle pdriode de son bistoire, I’enfer derive normale- 
ment de ce qn’il etait auparavant. A certains moments de 
revolution, des tendances nouvelles eiitrent en jeu et en 
modifient le cours ; telles sont les notions du feu souterrain 
et des enfers glaces. Ayant montre Taction perturbatrice 
de ces forces, je suis oblige d’indiquer dans quelle direc- 
tion je crois trouver leur origine. Toutefois, comme c’est 
Ih line question delicate et fort complexe, qui touche a 
Tensemble de la cosmologie indienne, je prie qu’on veuille 
bien considerer les indications qui vont suivre comme 
Tanuonce d’une etude dont je me propose de donner, dans 
un memoire ulterieur, un expose plus developpe et plus 
complet. 

* 

A Tepoqne vedique la plus ancienne, Tempire de Yama 
est «un monde souterrain de fant6mes, ouvert sans doute 
a tons les hommes sans distinction des bons et des me- 
diants, un royaume des Pd’es fpitrloka) qui s’ oppose celui 
des Dieux (devaloka) et dont la porte se dresse au sud- 
ouest, tandis que la region divine est le nord-est » (Olden- 
BEEG, Religion du V4da^ trad. Henry, p. 467). Le contraste 
est parfait entre ces deux zones : dies sont situees dans 
des directions diametralement opposees par rapport au 
monde des vivants, et tandis que les m^nes liabitent 
en bas, dans les tenebres, les dieux sont en haut, dans 
la lumid’e. 

A line epoque plus recente, Tespace lumineux s’ouvre 
aux times des morts qui s’j’" rencontrent avec les dieux. 
Ceux-ci re9oivent a leur table les hommes qui, pendant 
leur vie, out fait de nombreux sacrifices. Les mechants 
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ne participent point a ces favours. Ils habitent uii cacliot 
t^nebreux oil les jette la colk'e divine. Par suite de cette 
transformation du sejour des morts, Yama n’y rfegne plus 
seul. Varuna, le dieu de I’espace lumineux, lui est desor- 
mais associe. Le Veda nous montre, an sein de la lumiwe 
etberee, T^me « qui contemple les deux rois : Yama et 
Varuna » (Oldenberg, zbzd. p. 467). A ce stade, le deva- 
loka et le pitrloka sont confondus : les dieux et les bons 
habitent ensemble; les mechants sont a part, mais leur 
cachot ne parait ^tre qu’une dependance du palais des dieux. 

Dans le dessein de proportfonner les recompenses 
d’outre-tombe aux merites de chaque individii, certains 
poetes distinguent alors plusieurs plans dans le monde 
supraterrestre; ils admettent I’existence de trois etages 
superposes; plus r&,me est vertuense, plus elle est haut 
placee; les plus sages trdnent dans le soleil. Le sejour 
des m4chants est tout en has. Ainsi s’elabore une division 
de Tau-dela suivant quatre plans, conforme a un noiivel 
ideal de justice. Mais il est difficile de decider si ces 
speculations eurent un echo dans la conscience du plus 
grand nombre. Elies ne sont guere en harmonie avec 
I’ensemble des poemes vediques oil s’expriment des aspi- 
rations plus vulgaires. II parait certain que, malgre les 
efforts de quelqiies idealistes, on continiia de se representer 
les morts buvant et faisant bonne chere avec les dieux, 
grfice aux liberalites des vivants. 

Siir le domaiiie iranien, les plus anciens textes que 
nous possedons sont les Gatha de I’Avesta, fragments re- 
marquablement archai'ques mais qui ne representent qu’un 
developpement sectaire, la doctrine avestique on zoro- 
astrienne et non pas la pensee religieuse de tout Tlran. 
Avant Zoroastre et longtemps encore apres lui dans cer- 
taines sectes iraniennes, le sejour des morts est commun 
aux mechants et distinct de celui des dieux. A ce stade, 
qu’on pourrait appeler indo-iranien, il ne semble pas que 
la conduite des bommes sur la terre ait une influence 
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appreciable siir leiir destinde dans I’antre moiide. Les dieiix 
se reservent simplement d’infliger im'cliatiment exemplaire 
a ceux qui les out directemeiit offenses. II n’en va plus 
de mSme apres la grande reforme religieuse qn’on attribne 
traditionnellement a Zoroastre et qui semble avoir inspire les 
datlia de TAvesta. Alors la morale s’introduit dans la religion. 
Desormais le sejonr des mecliants dans I’autre monde est 
nettement difterencie : e’est la demeure de la druj^ I’liabi- 
tation du demon, par opposition avec le ciel, sejonr d’Aliura, 
Ic dieii bon. Quant a Yima, Tequivalent du Yama vedique, 
il ne reside ni an ciel ni dans I’enfer; il est dans un vara 
distinct, en relation avec les croyances escbatologiques. 

Dans le Bouddliisme primitif, les idees relatives an 
monde des morts derivent des croyances vediques. Nous 
aurons plus loin occasion de montrer que la legende de 
Samudra et Girika repose sur de vieux mytlies. Nous nous 
bornons, des a present, a signaler quelques analogies. 
L’enfer du Rg-Veda est un cacliot ou Ton jette les malfai- 
teurs [Rg. F. VII, 104.3); I’enfer du temps d’A 5 oka est ega- 
lement une prison. Aux temps anciens, on doimait des bar- 
ques aux morts, car il leur fallait traverser un fleuve pour 
penetrer dans le royaume de Yama {Ath. V. XVIII, 4, 7). 
De mSme, dans le Devadu-ta-sutta, le monde infernal est 
borne par la Kliarodaka nadl. 

Le Balapaiidita-sutra reflete de tout autres conceptions. 
Les morts ne se rendent plus necessairement dans le monde 
de Yama; ils renaissent dans la region de runivers et 
sous la forme que determinent leurs actes anterieurs. On 
reconnait ici I’influence des doctrines de TUpanisad. D’autre 
part, I’enfer oil renaissent les criminels est un sejonr torride 
dont le sol est forme de fer rougi par le feu souterrain. 
Rien dans la religion vedique ni dans les speculations 
plus recentes des philosopbes ne rappelle cette derniere 
representation, 

Les croyances iraniennes out devie dans le meme sens 
que celles des Bouddhistes. L’enfer avestique est un sejonr 
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sombre, froid et infect; les damnes n’y resolvent qu’iine 
nourriture immonde, comme dans le Guthaniraya bonddhique 
{Yasna, XXXI, 20; IL, 11; LIII, 6; cf. supra^ p. 126). 
L’enfer est encore decrit de la mSme fa 9 on dans nn texte 
dn Bundaliis : « L’interienr de I’enfer mysterienx est froid, 
sec, sombre, pierreux; Tombre pent y 6tre prise avec la 
main, et la puanteur coupee avec nn conteau » {Bundahis, 
XXVIII, 47). Mais le m8me ouvrage, ^ cote de I’enfer 
froid, en connait nn autre brdlant : « II y a nn lien anssi 
froid que la neige la plus froide et la gelee. II y a nn 
lien anssi cliand qne la cbalenr dn feu le pins cbaud, le 
plus brulant {BundahiS, XXVIII, 48; cf. SOdeeblom, La 
vie future d’aprls le mazd^isme^ p. 105). II est manifeste 
qne, dans I’lran comme dans I’lnde, la notion dn fen a fini 
par contarainer les representations anciennes. L’enfer aves- 
tique, specifiqnement froid, s’est double d’un second enfer 
brulant. L’enfer bouddbiqne on ne sevissait point a I’ori- 
gine nne temperature anormale, s’est completement trans- 
forme : dans le Sutra des quatre enfers et dans le Bala- 
pandita, il est devenn nn sejonr oil le feu se fait par- 
tout sentir. 

Dans quel pays I’innovation s’est-elle d’abord realisee? 
L’liistoire dn Mazdeisme est encore plus obscure qne celle 
dn Bouddhisme. Ce n’est point par des calculs cbrono- 
logiques qn’on pent resondre le probleme; mais on pent 
le considerer d’un autre biais. J’ai montre ailleurs qne 
les Parinirvana-sutra des Mnla-Sv. et des Stbavira repro- 
dnisent nne predication dn Buddha snr les causes des 
tremblements de terre (Cf. Le Parinirvav^a et les Fune- 
railles du Buddha^ I, p. 66 k 77). D’apres ces textes tres an- 
ciens, le monde est form6 de trois elements superposes : 
I’espace est a la base; I’eau repose snr I’espace et la terre 
prend appui snr I’ean. La notion des eanx sonterraines 
parait remonter a I’antiqnite yedique : Indra ne delivre 
pas nniqnement I’ean des nn^es; avec son fondre, il libere 
anssi et fait snrgir les sources prisonnieres (Oldenbeeg, 
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Religion du V4da, p. 118). Dans les textes bouddliiques^ 
cette conception est generalisee : sous Tecorce terrestre 
s’etend nne nappe d’eau continue. 

Ce n’est pas que le feu soit absent de cette cosmo- 
logie, mais il ne forme pas encore un etage distinct dans 
la structure generale du monde. II est diffus dans les 
eaux, dans les plantes, dans les nuees d’ob jaillit I’eclair. 
Dans les hymnes vediques, le feu est con 9 u sous des aspects 
multiples : le feu du sacrifice est ideutique a celiii qui 
s’allume dans I’orage on encore a celui qui apparait cba- 
que matin sous la forme du soleil. Descendant du ciel 
dans la pluie, le feu s’introduit avec elle dans les plantes; 
il est enfin le principe de vie dans le corps des bommes 
et des animaux (Beegaigne, La Religion v4dique^ Intro- 
duction^ p. X et xi). Ces cinq aspects du feu universel 
sont communs au Rg-Veda et a I’Avesta. Il est probable 
qu’ils appartiennent au vieux fonds indo-iranien. Aussi 
longtemps que ces representations prevalurent, rien n’obli- 
geait a concevoir un monde souterrain brfilaiit. 

Mais si la notion du feu souterrain cadre mal avec 
les idees indo-iraniennes et les theories cosmologiques du 
Bouddhisme primitif; elle est en relation avec certaines 
particularites physiques de I’lrau. L’enfer avestique est 
localise au nord (Sodeeblom, ibid., p. 105). De ce c6te, 
I’lran est borne par I’Elbourz. Cette chalne montagneuse, 
que domiue un tres grand volcan, le Demavend, tient une 
place considerable dans la mythologie iranienne : au sommet 
aboutit le pout Cinvat que doivent franchir les trepasses; 
au bas s’ouvre la porte de I’enfer (1). Le volcan, c’est-A-dire 
le feu souterrain, devait presque necessairement Stre associe 
a I’enfer (2). En fait, dans les legendes proprement ira- 

(1) Au temps de Ma 9 budi, le Demavend etait encore un volcan en 
pleine activite (Of. Les prairies d’or, trad. Bakbier de Metnaed T. I. 
p. 193 et suiv.). 

(2) Tandis que I’idee d’un enfer brtilant derive de la notion du feu 
souterrain, celle-ci pent se developper independamment de la premiere. 
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niennes, le roi mytliiqne Biurasp qui, pendant mille ans 
d^sola la terre par sa tyrannic et ses cruant(3S, subit son 
clidtiinent snr.le volcan Demavend 0(1 il est attache par 
des oliaines de fer comme les damnes dii Balapandita- ' 
sutra sont fixes au sol brfilant. Et rauteur du BundaliiS, 
apr^s avoir dnnmerd les cinq naissances du feu suivant 
les principes de Tantique ortliodoxie, introduit ce commen- 
taire que le feu BdVdzi savang^ le premier de tous, a ete 
cre6 par Aburmazd « comme trois times anim^es, dans la 
terre, les montagnes et les cboses». On sent ici Veffort pour 
concilier la conception indo-iranienne du feu universelle- 
ment rdpandu dans la nature avec le dogme plus recent 
du feu specialement cree dans la terre et dans les mon- 
tagnes, dogme dont la fournaise infernale du Demavend 
offrait Tevidente demonstration. 

Une fois dtablie en Perse la liaison entre la notion 
de I’enfer et celle du feu souterrain, on s’explique aise- 
ment le transfert de cette tbeorie dans I’lnde. Sans parler 
des temps plus anciens, on sait combieii les Maurya 
s’inspirerent de la politique et de Tart des Achemenides. 

A Tepoque de Menandre, les influences occidentales de- 
vaient ^tre pr^ponderantes au moins jusqu’a Mathura. 

Ce n’est point ici le lieu d’etudier comment la notion 
du feu souterrain transportde dans Tlnde modifia la cosmo- 
logie primitive. II suffit d’indiquer que, dans le Malia- 
Bharata, comme dans un sutra tardif de TEkottara-agama, 

L’une est purement une representation cosmologique ; Tauti’e est en 
meme temps une croyance religieuse. Ces deux notions paraissent a pen 
pres confondues dans le Sutra bouddliique des quatre enfers. Au con- 
traire, il semble que dans I’lran elles resterent toujours distinctes. II y 
avait a cela une raison sdrieuse : Tenfer avestique est un lieu infect, 
et, pour les Mazddens, le feu est un Element pur et divin. li repugnait 
a la conscience religieuse des Iraniens de mettre en contact I’un et 
I’autre. Ils se bornerent a admettre qu’une partie de I’enfer etait 
ecbauffee par le voisinage du feu. C’est du moins ce que parait im- 
pliquer le passage du BundabiS cite plus haut. 
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lo.s cUmucuIs qni constituent, la eliarpentc du niondc .soirt 
an noinbre «le qiiatre : aux trois cta{^*c.s cnunieres dans les 
textcs ])]u.s ancicns : c.spaee, can, tciTc, s’cn ajoutc un 
nonvcan : Ic ten {^Lf Parhth'iUiija cf (hi 

JhuhJhn, p. 70 n. 1). 

La locali.sation dc renter bouddliiquc dans les inonts 
dn ( 'akravala est peut-etre un autre, indice par on sc niani- 
fe.slcnt les intluenees iraniennes. Dans la plus ancienne 
eoneei)tion vedique, le niondc est unc jdainc aux limitcs 
indeei.scs, bornee au X-L par la reg'ion des dieux, au 8-0 
par Ic .sejour des inorfs. fV.lte rcprc.sentation suppose un 
habitat continental. IMus tard, lor.squc les tribus aryennes 
contournaut rilinialaya cxplorcrcnt leur nouveau domaine, 
dies rceonnurent les oceans on sc jettent rindus ct Ic 
(Lin»e. Le inonde leur apparut forme dc continents baignes 
par la nu*r et dispo.ses .symetriquenicnt autour d’un massif 
montagneux eimtral. Varuna, Ic dicu dc rcspace lumineux, 
vif s’aeeroitre son domaine ct devint le dicu dc Tocean 
illimite (1). (.'es nouvellcs notions s’accordaient sans difficulte 
avee. ecllc des caux soute.rraines. La terre est posec sur 
les eaux qui la debordent de toutes jiarts. 8a situation 
instable, (iomjiarable a eellc d’un radeau, expliqiie les 
tremblemcnts de terre. D'apres les sntra cites plus haiit 
(supra p. 142) il suftit qu'uii ascetc sc rcprcscntc la terre 
comme un petite surface au milieu de I’etcnduc illimitec 
des caux pour lui imprimer aussitot dc grandes oscillations. 

Tout autre c.st la tlieoric mazdeenne. Ayant colonise 
des plateaux aux bords abrupts, les iraniens sc represen- 
tereiit le mondc comme unc plainc circulaire cntourec d’unc 
cliaine montagncusc : Hara Borozaiti [Biindahis, XII, 3. 
(!f. SoDKHULOM, ibid., p. 97). L’Elbourz est la partic la 


(1) Cf. 0i.iir.xjii:u(i, Lu religion vedique, p. 170. « La roj’aute 

aqiiatiqiic de Varuija n’a pas a beaucoup pres, aux premiers temps 
vediques, le c.aract6re de conslanoe et dc decision que lui donuera la 
mytliolofiie postericurc. ^ 

rUZVliUSKl, La Ldgendo do Pliiiiporciir A^okn, 
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s’exprime dans la litteratiire pelilvie {Bnndahis XXVIII, 
47). Pour Ics liabitauts d’uii plateau expose aux temperatures 
extremes, le gel et la grande clialeur sont egalement 
causes de souffrance. Quand ils decrivent I’age d’or, le 
regne lieureux du roi Yima, les Iraniens se plaisent a 
imaginer line epoque on « il ne faisait ni froid ni cliaud » 
{Yasna, XX). II n’est pas surj)renant que, dans leiirs en- 
fers, on sonffre et du froid et de la clialeur. Plus etrange 
est la diftusion de ces representations dans la vallee du 
Gauge et jusqii’a Ceylan, cliez les Sthavira aiissi bien 
que ebez les Sarvastivadiii. La croyance aux enfers froids 
est peiit-etre uii des faits qui montrent le mieiix a quel 
point les conceptions importees dans I’lnde par le N-O. 
out penetre le mondc bouddliique. 

Ces influences occidentales me paraissent encore sus- 
ceptibles d’expliquer certaines particularites des textes 
relatifs a I’enfer. Le Balapaiidita-sntra se divise, on I’a 
dejii observe, en deux parties dont rune commence par 
Venonce des trois vices de V insense [bala) et V autre par 
I’enumeration des trois qualitcs du sage (paiidita). « Le 
Buddha dit : Quels sont les dharma de I’insense? Triples 
sont les caracteristiques de rinsense, les marques de I’in- 
sense, les signes de I’insense, qui font que de I’liomrae 
insense on dit qu’il est insense. Quels sont les trois? L’in- 
sense pense de mauvaises pensees, dit de maiivaises paroles, 
fait de mauvaises actions ...» {Tcliong-a-lian XII, 7, 
p. 61“. Cp. Majjhima^ III, p. 163). Plus loin : « Bhagavat 
dit : Quels sont les dharma du sage? Triples sont les 
caracteristiques du sage, les marques du sage, les signes 
du sage, qui font que de I’liomme sage on dit qu’il est 
sage. Quels sont les trois? Le sage pense de bonnes 
pensees, dit de bonnes paroles, fait de bonnes actions » 
{Tchong-a-han, XII, 7, p. 62**. Cp. Majjhima^ III, p. 170). 
Ces deux passages paralleles se repondent evidemment. 
Dans le Balapandita-sutra, ils sont separes par de longs 
developpements, raais si on les rapproclie ils forment un 

10 * 
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de ces courts satra caractcrises par une on plusieurs 
enumerations de dharma comme on cn relive un grand 
nombre dans les Agama. Cette reconstitution n’est nullement 
arbitraire. L’Anguttara-nikaya pali ct I’Elcottara- agama 
traduit en clnnois contiennent Tun et I’aufre dans la serie 
des Triades un court satra ou sont enum6res sans auciin 
developpement les trois caracteristirpies du sage et de 
l’insens6 [Anguilara^ I, p. 102 ct Tseng-i-a-han^ XII, 1, 
p. AS**). L’importance de ces textes apparait au premier 
regard. Ils fournissent une echclle des valeurs morales 
et classent en trois categories les ceuvres bonnes ou mauvaises. 
Une telle classification pouvait etre d’un grand secours 
aux casuistes. Elle offrait un large cadre aux speculations 
des tli^oriciens toujours desireux de reduire a des series 
numeriques la diversite des pbenombnes. En fait les auteurs 
bouddliiques Tout frequemment utilisee dans leurs ouvrages. 

La triade : peusee, parole, acte, n’est pas inconnue 
aux autres sectes. Toutefois on ne la trouve pas encore 
dans les Veda et elle n’ apparait que rarement dans les 
Brabmana (cf. Weber, Indische Streifen^ I, p. 209). Ceci 
n’est pas fait pour surprendre. Dans la religion vedique 
dominde par la tbeorie du sacrifice, les intentions ne comp- 
tent gubre. Ce sont surtout les actes qui produisent le merite 
ou le d6merite. L’acte par excellence, le sacrifice, a une 
valeur disproportionnee a celle de la parole ou de la pensee. 

Dans les textes les plus anciens, la triade se presente 
sous la forme : manas^ v«c, karman « esprit, parole, acte ». 
A cette formule s’oppose la sequence liabituelle des textes 
bouddliiques : kaya, vac, manas « corps, parole, esprit » (1). 

(1) Comparer pai' exemple la formnle : yem me manasS, vaca, 
harmai}a va dtisJcrtarti Itriam . . . (Taitt, Ar. X, 1, 12) et celle du 
BJiammapada : Yassa Jeayena vdcaya manasd natthi diihhaiam . . . 
(v. 391.) On trouvera de nomBreuses rfifSrences dans Max MUlt-eu, 
Bhammapadam, a propos du vers 96 et dans Particle de Nardiax, 
Quelqiies paralleles entre le Bouddhisme ct le JParsisme, Jtev. d’Histoire 
des Religions, T. LXV, p. 79 ct sniv. 
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On pent coiicevoir par qiicl progrts on a passe de la 
premiere a la seconde. Pour les Bouddhistes, I’intention 
est nil clement important de la moralite; nne pensee 
mauvaisc est aussi un karman. II cessent done d’opposer 
la pensee et I’acte corame faisaient les auteurs des Bralimana. 
Karman est deveiiii un terme general qui comprend trois 
subdivisions : les actes du corps {jidya)^ de la parole 
{vd&j et de I’esprit (manas). Les Jai'na emploient la meme 
triade que les Bouddhistes : kdya, vac^ manas (1) et Maiiu 
XII, 4, 7 distingue egalement les actes de I’esprit, de la 
parole et du corps. 

Ceci pose, on observera que le Devaduta-sutta est con- 
forme a la tradition boiiddhiqne tandis que le Balapaiidita- 
sutra s’en ecarte. Dans le premier de ces textes, quand 
Yania interpelle les damnes, il leur dit ebaque fois . . . na 
kalyanam akasi kdyena vaedya manasd ... « tu n’as rieii fait 
de bon par le corps, par la parole, par I’csprit » {Majjhima, 
III, p. 180 et suiv.). All contraire, dans le Balapanclita- 
sntra, les caracteristiques du sage et de I’insense sout 
rangees dans I’ordre : pensee, parole, action. Cette oppo- 
sition contirme la these que nous avons soutenue plus 
liaut : le Devaduta-sutta serait un texte plus voisin du 
Bouddbisme primitif que le Balapandita-siitra impregne 
d’idees ctrangeres. A quelles influences est imputable le 
desaccord que nous venous d’observer? II ne semble pas 
que les theories brabmaniques puissent Stre mises en cause. 
La doctrine de la transmigration commune aux Upani§ad 
et au Balapandita-satra repose sur la notion du karman 
cou 9 ue dans le sens le plus large. Mais alors pourquoi 
voyons-nous reparaitre la formule desuete des Brabmana 
dans un texte aussi evolue que le Balapandita-sutra? 
Cette anomalie s’explique aisement en tenant compte des 
influences occidentales. 


(1) Voir Feek, Lc Sutra iVUpCdi, p. 8. Cette monographie de Feeu 
fait ressortir I’importance de la triade pour les Bouddhistes et les J'a'ina. 
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La triade : peiisee, parole, acte, revient sans cesse 
avec insistance dans la litterature religiense des mazdeens. 
Himata « bien pense », huxia « bien parle », livarnta « Men 
agi » font ensemble I’asa, Tordre moral dans Tunivers 
(SoDERBLOM, ibid. p. 108). Dans de nombrenx passages de 
r Avesta, et deja dans les textes gatbiques {Ycisna^ XXXVI, 5) 
ces notions sont ennmerees ainsi que les trois contraires. 
Elies entrent dans les definitions doctrinales. asdmaoya 
est celni qni de la religion a la pensee et la parole, 
mais ne la realise pas dans ses actes » (Easncc, IX, 31). 
La formule suivante devait etre lue par les Alazdeens 
matin et soir : « . . . Tontes les bonnes pensees, tontes 
les bonnes paroles, tontes les bonnes actions donnent le 
paradis. Tontes les manvaises pensees, tontes les manvaises 
paroles, tontes les manvaises actions donnent Tenfer ...» 
{Ann. du Musee GiiimeiT. XXIV, Westergaaed, 

3, 2). C’est en snbstance le conrt sntra de TAngnttara, 
avec cette difference qne les oanvres bonnes sont associees 
a la notion dn ciel et les manvaises a la notion de I’enfer, 
a pen pres comme dans le Balapandita-sntra. La relation 
entre la classification des oeuvres et la division dn monde 
infernal est tres accnsee dans nn passage de TAvesta 
reprodnit an Chapitre XVII du Livre d’Arda Viraf. Apr&s 
la mort, r§,me dn mecbant va d’abord dans le lien de 
la manvaise pensee, puis dans celni de la manvaise parole, 
puis dans celni de la manvaise action, et enfin dans les 
tenebres qui n’out pas de commencement (Yasi XXII, et 
Barth^lEMT, Le livre d’ Arda-Viraf., p. 39 et Iniroduct. 
p. xxiii). L’etage inferienr, qni est le pins terrible, est 
la demenre d’Arira Mainyii (cf. Hatoxt-Nask, Fragment.^ 11 
in fine). Depuis une epoqne ancienne jnsqu’a nne date 
assez recente, I’enfer mazdeen a done ete partage en 
qnatre zones dont la derniere etait la plus effrayante, 
comme dans le Sntra bouddbiqne des qnatre enfers. 
ParallMement mais en sens contraire, I’^me allant an ciel 
traversait d’abord le lien de la bonne pensee, puis celni 
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cle la bonne parole, puis celui de la bonne action, et 
elle parvenait enfiii {\ la liirai^jre eternelle, sejoiir d’Alnira- 
Mazda {HaioM-Kask, Fragment^ II, 15 et 16). 

La triade : pcnsec, parole, action a done servi de 
cadre aux speculations des Mazdeens concernant le ciel 
et renter. Ce n’cst point par liasard que nous la retrou- 
Yons dans le Balapandita-stitra qui prevoit le destin des 
bons et des inccliants. Le Sutra bouddliique des quatre 
enfers semblc attester que la division du nionde infernal 
en quatre etagcs a passe de I’lran dans I’lnde. La triade 
impliquce dans ce systferae a pu suivre la meme voie. 

En somme, le Balapandita-sutra s’apparente aux Upa- 
uisad par la tlieorie de la transmigration. II tient du maz- 
deisme la notion du feu souterraiu et il repute a plusieurs 
reprises la triade : pensee, parole, action qui, sous cette 
forme et a cette epoque, parait egalement venir de I’lran. 
Par centre, le Devaduta-sutta ne prevoit pour les mediants 
d’autre sejour que le ro 3 ’^aume de Yama. La description 
de I’enfer qu’il contient est ties arcliaique et il reste attache 
a la formule bouddhique : corps, parole, esprit. 

Le contenu de ces deux textes parait determine, au 
moins en partie, par le lieu presume de leur origiue. Tan- 
dis que le Devaduta pali semble avoir ete redige a Kau- 
qambi, le Balapaiidita Sanskrit serait un produit de I’Ecole 
de Mathura. Situee plus a I’Est, la premiere ville etait 
mieux placee pour garder a I’abri des influences etran- 
geres les traditions leguees par I’eglise du Magadha. Plus 
en avant sur la roiite du Nord-Ouest, la ville des Surasena 
etait au point par oil les premiers dements mazdeens 
devaient s’infiltrer dans le monde bouddhique avant le 
grand mouvement de penetration qui marque la periode 
cachemirienne. 

:i: * 


D’aprfes I’Aqokav., lorsque le bourreau Girika voulut 
rdaliser sa chambre de torture, il demanda au roi de lui 
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batir line belle demeiire, d’ aspect plaisaiit; ce fut la « Pri- 
son agTeable». Ce detail contraste avec la severitc dii 
recit. On pent, ce semble, I’expliqner en remontant anx 
engines. Anterieiirement an Boiiddliisme, renfer indien 
etait line depeiidance dii palais dn roi des morts. Comme 
ces cliateanx qui, sous de somptneux dehors dissimiilent 
d’aftreux cacliots, la demeure de Gririka, image dii palais 
deYama, etait d’ aspect agreable bien qu’on y enduiAt de 
terribles supplices. On y entrait aisement, mais on n’en 
poiivait plus sortir. Ce trait vise egalement le sejour des 
morts tout entier et non uniquement I’enfer. La legende 
plonge ses raciiies dans le passe lointain oh les dieux et 
les mimes etaient reunis sur le m^me domaine, les sages 
faisant bonne chere a la table du roi des morts, tandis 
que les mediants etaient tortures dans sa prison. 

Par ailleurs, la legende de I’enfer d’Acoka traduit des 
conceptions tres difterentes de celles de Tepoque vedique. 
Primitivement la separation etait nette entre I’empire des 
vivants et celui des morts. Yama et Varima qui regnaient 
sur les mimes etaient des dieux (1); les rois terrestres sont 
des hommes raortels. Sans doute on iie reussissait gum*e 
h imagincr uii au-dela tres ditferent du monde d’ici-bas, 
mais Topposition des deux domaines n’en etait pas moins 
parfaitement sentie. Dans la legende d’A^oka an contraire, 
la distinction n’est plus aussi absolue. A^oka, roi terrestre, 
cst cn meme temps souverain de I’enfer. Ceci tient sans 
doute an caractere particulier de la royaute d’A^oka. Dejii 
Fepisode dc la soumission des Naga nous a fait entrevoir 
cette verite : Tautoritc du puissant Cakravartin cst sans 
limitc. II comraandc en maitre dans les airs, dans les 

(t'i Cf. Oi.I'Kniikik., La religion vedique, p. 456. « Tii verras les 
deux rois qui font Icurs deliccs du banquet des ames, Yama ct le dieu 
V.anina, dit-on au defunt dont on accomplit les obseques (R. V. X, 14, 7): 
Yanina sails doute a titre dc souverain des dieux qui president aux 
fspaces luniineux ; peut-etre aussi parce que sa function augnstc cst dc 
‘.‘onnaitre I'innoccnt du pcclicur ». 
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profondeitrs de la terre et sous les eaux. II serait iiisuf- 
fisant de dire qu’il a les pouvoirs d’un dieu : de tout temps 
les dieux out ete conqiis a Timage des rois. Mais tandis 
que les mis et les autres ii’agissaieut primitivemeiit que 
dans uu compartiment de runiv'ers on presidaient a telle 
categorie de phenoinenes, le Cakravartln Acoka n’a point 
un domaine limitc ni une activite specialisee. II est tout 
d’abord -roi des homines, puis, par le developpement pro- 
gressif de sa legende, il empifete de plus sur le terrain 
jusqu’alors reseri’c aux dieux; il tend proprement h devenir 
roi des dieux. Cette idee devait avoir une singiiliere for- 
tune dans la litterature bouddhique et bralimanique. Il 
est possible qu’elle ait etc inspiree aux bouddbistes par 
le developpement parallele de la legende du Buddha. Gakya- 
muni assimile de bonne heure aux rois des rois, tendait en 
memo temps a devenir superieur anx dieux, et aprbs avoir 
empruiite certains traits aux Cakravartiii, pouvait leur 
coder en retour plusieurs aspects de sa persoiiiialite propre. 

Un autre element original dans I’qiisode de la « Prison 
agreable», c’est le caractere nettement moral des princi- 
paux personiiages. Dans les conceptions anterieures an 
Boiiddhisme, Yama ii’est ni bon iii mauvais. Il accomplit 
sa fonction, qui est de punir les mcchants, sans cruaute, 
avec I’impartialite d’un juge. Dans I’episode de la « Prison 
agreable», Girika est un etre mauvais; la cruaute est le 
fond nieme de sa nature; il se ddlecte a tourmenter les 
malheureux que le hasard ou les ordres dii roi jettent 
dans ses cachots. Le maitre de I’enfer n’est plus un 
juge; c’est un demon, si on prete a ce mot le sens d’es- 
prit du mal. 

Hors de I’liide, il n’est pas besoin de chercher bien 
loin pour rencontrer des conceptions analogues. Dans I’lran 
I’enfer est le sejour de la druj, une des personnifications de 
I’esprit du mal. Et comme pour marquer plus nettement la 
parente des deux personnages, le demon indien se nomme 
Girika, «le montaguard». Chez lesMazdeens, comme dans le 
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Bouddliisme tardif, I’enfer est localise dans les monts qui 
l 3 ornent le monde. Le nom de Gririka donne an gardien 
de I’enfer est un indice de nature a prouver que des la 
redaction de rA 9 okav., les denx notions de montagne et 
d’enfer 6taient associees dans Tliide. 

An mediant Gririka, geolier de Tenfer, le recit de 
rA 9 okav. oppose le vertneux Samndra. Cliez ee person- 
nage egalement, le caractere moral est clairement indiqud. 
Girika est nn demon, tandis que Samndra est nn saint; 
et si les pieux coutenrs ont introdnit Samndra dans le 
monde infernal, c’est pour montrer rimpnissance du demon 
en prdsence du saint et, apres nne courte lutte, le triomplie 
de ce dernier. 

Sans donte, a entendre ces noms : Samndra, Tocean, 
et Girika, le montagnard, on est tentc de clierclier a leur 
rivalitd des explications naturalistes et plusienrs details 
dn recit ne laissent pas de favoriser nne telle interpretation. 
Quand Samndra est jete dans un cbaudron plein d’impn- 
retes, c’est en vain que les bourreanx allument an dessons 
de Ini nn grand fen. II empSclie la flamme de chauffer; 
il purifie la raarmite infecte oii il est plonge, et dans 
I’ean devenne limpide s’epanonit nne fieur de lotus oh il 
s’assied. On ne sanrait exprimer plus clairement Taction 
purificatrice de Teau et sa lutte victorieuse contre le feu 
qu’elle cteint. Ensnite, dn chaudron oi'i il etait assis, 
Samndra s’elance dans les airs produisant tour a tour de 
la pluie et des flammes. La stance qn’il prononce avant 
son supplice semhle dgalement significative; 

«ma nnit est passde; mon soleil s’est leve ...» 

A-yu-wang-tclionan, XXIV, 10 p. S’", col. 9 

Samndra et Girika, dira-t-on, c’est Tean opposee an 
feu, la lumiere dissipant les tenebres. Mais a considerer 
Teiisemble dn recit, il apparatt bien que ces antitheses 
servent nniquement a mettre en relief la donnee esseutielle 
de Tepisode : la lutte de Tascete vertneux contre le cruel 
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(Umiioii. luttc dcs elements n’est ici qn’un symbolc : 
die illustrc cl traduit la liittc des forces morales. Par la 
encore la legende bouddliiciuc s’a])j)arcnte aiix conceptions 
dn dnali.smc mazdecn on la vie dc rnnivers se resume 
e.n nn pbenomene incessant : rantagoni.smc du bicn ct 
dll mal. 


11 y anrait done, a la base dc la legende de Samiidra 
e.t Girika dcs elements fort anciens : comme Ic palais oil 
les rois vediqncs Yama el Vanina aecncillaicnt Ics manes, 
le. sejonr tic Girika est line attrayantc demeure qiii ren- 
ferme nnc cliambre dc torture. Dans rAt;okav., Ic mytlie 
est devenn legende: le gardicn dc renfer cst aiix ordres 
du Cakravartin Aeoka. D’antrc part, la rivalite du bon 
Samiidra et du meeliant Girika fait tout rintd’ct du r6cit. 


Le feu ct rcau, la lumierc ct les 


tenebres nc .sont ici 


que dcs entiles abstraites qui symbolisent la lutte du bien 
eontre le. mal. 


On abonlit ainsi a dcs conceptions tres voisiiies du 
IMazdeismc. Antericurement au lloiiddliisme, quand les 
manes curent rejoint les dieux dans la lumierc, Yama ct 
Vanina regiiaicnt ensemble sur les morts sans qu’on ima- 
giniit entre cux aucunc rivalite. Mais dans Tlran, des unc 
epoqnc ancienne, le cicl s’opposc absolument a I’enfer, le 
sejonr dcs sages a eclui dcs crimincls. Aliura, le dieux 
liimincnx, tronc au quatriemc ciel, le plus elcvc et le plus 
gloricux; Aura Mainyu, le demon dcs tenebres, demeure 
au quatriemc enter, le plus profond et le plus affreux. 
li^n accusant ct cn iiitcrpretaiit dans iin sens moral I’oppo- 
sition dc Samiidra et de Girika, le Bouddhisme s’est 
approclie du dualismc iranien. Une autre analogic est 
saisissautc. Dans les eroyances mazdeennes, le bien doit 
triomjdier du mal; I’cnfer sera detniit un join*. L’episode 
dc la « prison agreable» a iin denouement identique : apres 
la conversion d’A 9 oka par Samudra, Girika est mis a mort 
ct I’cnfer est detniit. 
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II restc a examiner nn noiivel aspect dii probleme des 
influences iraniennes et a rcpondre en m6me temps a line 
objection possible. Si Saraudra et Girika reprAsentent le 
bien et le mal et que la lutte de ces deux principes ait 
pris line reelle importance pour des Bouddliistes, comment 
se fait'il que ces personnagcs tiennent si pen de place 
dans les Eeritures? Lenr aventure n’est contce que dans 
les ouvrages du cycle d’Aqoka. On cst surpris de n’en 
point trouver aillenrs le lAcit. 

T^a Geste d’A^oka ne fut redigce, croyons-nous, qu’au 
debut de la periode de Kaiu;arabT. A cctte epoqne, la 
lutte du bien et du raal (itait deja figuree, dans line 
autre legende beauconp plus celJjbre, par des personnages 
de premier plan. La rivalite du Buddha et de Mara le 
Trbs Maiivais a la m6me signification. Elle met aux 
prises le fondateur du Boudclliisme et un ancien dieii d’un 
rang eleve. Ni Sarautlra dont les engines mythiqucs 
ctaient ii pen prbs oubli6es, ni surtout Girika, le boiirreaii 
hors'caste, n’avaient assez de prestige pour soutenir la 
comparaison avec (Jakyamuni et Mara. Kedigee assez 
tard, et faisant double emploi avec un des principaux 
episodes de la legende du Buddha, la rivalite de Samudra 
et de Girika ne pouvait etre qu’un morceau d’line impor- 
tance secondaire. 

Ce n’est point ici le lieu de chercher comment le dieu 
Mara s’est transform^ en un demon, chef des puissances 
maiivaises, ni par quel progrbs il s’est troiive mele aux 
aventiircs du Biiddha-Cakravartin. Mais il est utile de 
relever une difference essentielle entre la defaite de Mara 
et celle de Girika. Dans rA 9 okav., la lutte de Samudra 
et de son adversaire se termine par I’aneantissement de 
ce dernier. Ac^oka converti par le bhik. 5 U detruit la « Prison 
agreablc ». La victoire du bien sur le mal est alors 
corajAbte et definitive. Dans la legende du Buddha, Mara 
n’est pas reduit a I’impitissance. Son armee est mise en 
deroute devant I’arbre do Bodhi, mais il ne fait pas sa 
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soumission. 11 rcstc Tadvcrsaire dii Buddha ct regagne 
unc partic de scs avaatagcs Ic jour ou il persuade Bhagavat 
d’o.ntrcr dans Ic Parinirvana. Debarrasse de sou rival, 
jMara dcviciit alors uii eiiiiemi redoutable pour les disciples 
dll grand doctcur. 

A riipoquc oil sc lixa la biographic du Buddha, la 
luttc centre ^lara n’avait point encore toutc la signification 
morale qui devait s'y attacher par la suite. 11 s’agissait 
.surtout d’assimilcr Ic Bhagavat aux grands rois de la Ic- 
gcndc. L’cpopce dii Cakravartin coraporte necessairement 
line luttc oil Ic hcros solaire triomphe de son adversaire 
tenebreux*, inais cc triomphe, inspire d’anciens mythes 
naturalistcs, n’est pas plus definitif que la victoire quoti- 
dienne de la lumierc sur rohscurite. Plus tard, le progres 
dcs id6es morales fit attribucr ii cette luttc unc signification 
qu’ji Toriginc cllc n’avait pas ou n’avait qu’a un degre 
moindre. Mara devint principalement I’csprit du mal. II 
parut alors regrettable que le Buddha nc I’eut pas reduit 
pour toujours a rimpuissancc. j\Iais la legendc de Qakya- 
muni ctait fixee; on nc pouvait songcr a cn modifier les 
grandcs lignes. Par contre, la legende d’Aqoka n’etait pas 
encore redigec. Plus recente, plus souple, clle se plia 
aux tendances nouvclles. L’episode de Girika et Samudra 
se termina sur la victoire definitive de ce dernier. 

Get essai fut imite. Girika n’etait qu’un comparse, un 
personnage sans prestige. Ce que souhaitaient les fimes 
pieuscs, e’etait I’eorasement dc Mara. L’auteur de rA 9 okav. 
entreprit de traitcr cc sujet et il y reussit pleinement. 
Dans son recit, comme on pouvait s’y attendre, I’lionneur 
d’avoir soumis le Malin revient a Upagupta. Mara surpris 
pendant son sommeil et dompte par un charme irresistible 
se soumet et se convertit. Dcsormais il ne tourmentera 
plus les disciples du Buddha. 

Ce recit a dfi etre compose dans un temps oii les 
devots etaient fort occupes de Mara. Celui-ci intervient 
sans cesso dans la Idgende d’Upagupta, d’abord pour 
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emp^clier le jeiine liomme d’embrasser la vie religieuse, 
puis pour taolier de mettre obstacle a sa predication. La 
large place faite an d6mon dans la l(3gende d’Upagupta 
doit-elle' 6tre mise au compte des influences iraniennes 
qui s’exercerent de bonne lieure Mathura? Rien n’autorisc 
absolument I’affirmer. La signification morale de Mara, 
esprit du mal, oppose au Buddha bienfaisant, etait pro- 
bablement en germe dans les mythes naturalistes de la 
legende du Buddha. Toutefois, il est vraisemblable que 
le developpement de cette notion fut favoris4 par les 
influences mazdeennes. Ainsi s’expliqueraient les analogies 
que presentent, surtout a basse epoque, le Mara bond-, 
dhique et I’Anra Mainyu iranicn. 




Appendice. 


Le siipplice des Cinq Liens dans I’enfer Londdliiqne. 

Le fragment du Balapandita-sntra insere dansleDivyav. 
ddcrit les tortures infligees a ceux qui reiiaissent dans 
les enters. Le dernier paragraphe est relatif au supplice 
des Cinq Liens. La traduction qu’en a donnee Burnotjp 
est a peu prds inintelligible : 

« II y a des dtres, 6 Religieux, qui renaissent dans 
les enters. Les gardiens des enters, apres les avoir saisis 
et les avoir etendus sur le sol forme de ter brtilant, 
echauife et ne faisant qu’une seule flamme, leur indigent 
le supplice qui consiste a dtre enchaine en cinq endroits. 
Ces malheureux marclient avec leurs mains sur deux 
barres de ter ; ils marcbent des deux pieds sur une barre 
de mdme metal; ils marclient avec une barre de ter au 
travel’s du coeur ». (Burnouf, Introduction^ p. 367.) 

On pent retablir le sens au moyen des passages corres- 
pondants du Majjliima-nikaya pali et du Madbyama-agama 
traduit en cliinois. 


Divyavadana p. 376 

Balapaudita suttain n°l 29 
Majjli. nikaya III, II, p. 1 6 6 

Tchong-a-lian dd Tok. 
XII, 7 p. 6l‘’col.7etsniv. 

. . . yan iiarakapala 
grliitva yomayyam 
blitimav adiptayani 
pradiptayam sam- 
prajvalitayam ekaj- 
valibliutayam utta- 
nakan pratistbapya 

1 

tarn enaiii, bbik- 
kbave, nirayapala 
paucavidliabandba- 

... les gardiens des 
enters les saisissent, 
les jettent sur le sol 
forme de ter brulant 
completement en- 
flamme et leur in- 
digent le supplice 
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paucavisatabandlia- nan naraa kara- des Cinq Liens. Ils 
nain karanam kara- nam karoiiti : tattani leiir enfoncent dcs 
yanty, nbhayoT lias-|ayokMlaraliatthega- pointes de fer dans 
tayor ayasau kilaii menti, tattam ayo- les deux mains et 
kramanty, ubliayoh kbllam dutiyeliatthe les deux pieds et 
padayor ayase klle | gamenti, tattain en outre ils leur en- 
kramanti madliye ayokbllani pade ga- foneent une pointe 
lirdayasyayasara ki- menti, tattam ayo- de fer dans le ven- 
lani kramanti ... ' kbilam dutiye pade tre . . . 

gamenti, tattam ayo- 
I kbilam majjlie uras- 
mim gamenti . . . 

Le damne est fixe au sol par einq enormes clous; 
d’oii Tcxpression : siipplice des Cinq Liens. II faiit corrigcr 
le tcxte du Divyav. en employant deux fois la forme : 
ayasau kllau et non kllau d’abord et Idle ensuite. II faut 
peut-etrc aussi lire ‘paftcavidha au lieu de paficavisata. 

Krdmati signifie etfectivement : marcher, mais il n’est 
pas douteux que ce soit ici un causatif irregulier poiir 
h'amayati. C’est ce qui a cause Terreur de Buenouf. 

On observcra I’emploi frequent des formes duellcs dans 
le passage du Balapandita Sanskrit, comme Tattestent la 
eitation du Divyav. et meme la traduction cliinoise. Au 
eontraire, I’eraploi de ces formes est evite dans le textc 
pali correspondant. 



Chapitre septieme. 

Lc. (loveloppcinoiit des idccs escliatologiqucs relatives a la Loi. 

All debut de rintroduction, nous avons trace schema- 
tiqueiiicnt la route siiivic par les niissionnaires bouddhi- 
qucs dans la direction du Nord-Ouest. Nous avons monti’e 
la foi nouvellc gaguant dc proclie eii proclie, s’implantant 
d’abord a jMatliura puis dans la vallee de riiidus. A. ne 
cousidercr que I’cnsemble des faits, e’est bien la, ce semble, 
la courbe generalc de revolution. Mais dans le detail, la 
rcalite dut etre plus coinplexe. 11 s’en faut que la force 
d’expansion du Bouddliisme se soit toujours manifestee 
sans defaillancc ct sans arret. II arrivait qu’aprfes s’etre 
ctablis dans une contrec, les religicux cn fussent cliasses 
par unc revolution locale ou par I’invasion etraligk’e. De 
nouveaux efforts etaient alors necessaircs pour reprendre 
cc qiii avait etc conquis unc premiere fois. Nulle part, 
ces alternatives d’avance et de recul ne furent plus fre- 
quentes que dans les regions du Nord-Ouest oil, depuis 
la mort d’ Alexandre jusqu’au commencement de notre 
ere, la situation politique fut souveut troublee. Plus d’une 
fois sans doute, les monasteres furent pilles et les religieux 
disperses par des hordes descendues de la Haute Asie. 
A peine fixes, les conquerants subissaient I’ascendant des 
vaincus; les croj’^ances religieuses des envahisseurs se 
melaient ii celles des Indiens. Les moines profitaient de 
I’accalmie pour relever les mines des stupa et des mo- 
nasteres; mais une nouvelle invasion aneantissait le fruit 
de leurs efforts. Jusqu’au regne de Kani§ka, la situation 
reste indecise. La fondation de I’empire indo-scytbe retablit 
Vordre et la paix, et des lors e’est toute I’Asie qui s’ouvre 
a I’activite des missionnaires. 

PRZYIiTISKI, La Legcnde de I’Emperenr Av'oVa. 
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Pendant les invasions, qne devint I’eglise de Mathnra? 
Menaces par des hordes venues dii nord-ouest, les religieux 
clierchaient natnrellement refuge au su.d et a Test. Kau- 
camhi ctait un abri shr; les monastferes y etaient nombreux. 
On va voir qu’un grand nombre de fugitifs durent y trouver 
un asile. Le rdcit de la Destruction de la Loi insere dans 
plusieurs recensions de I’Aqokav. fournit en eifet sur cette 
periode des indications precieuses. 

La prediction du Buddha relative ii la fin de la Loi fait 
partie de deux recensions de I’A^okav. Dans A.W.Tch. 
elle suit immediatement le chapitre sur les conversions 
oper^es par Upagupta. Au chapitre 25 du Tsa-a-han-king 
elle precede I’avadana du don de la moitie d’Amalaka. 
En outre, une prediction analogue se retrouve dans le 
Mahamaya-sutra dont une traduction chinoise a ete effectuee 
par Than-ldng (Nanjio n° 382). Dans ces trois redactions, 
le fond du recit est le mSme : c’est a Kau^ambl, le jour 
de Vuposatlia qu’une rixe sanglante entre des religieux 
provoquera la ruine de la Loi. Mais tandis que les deux 
textes inseres dans des recensions de rA 9 okav. remontent 
probableraent ii I’epoque des invasions, le troisieme parait 
beaucoup plus recent. 

Dans A.W. Tch. le Buddha dit au devaraja du Nord : 
«Dans les temps ii venir, trois rois cruels paraitront : le 
premier nomm6 Qaka, le second nomme Yavana, le troi- 
sieme nomme Pahlava. Ils persecuteront le peuple et 
detruiront la Loi du Buddha » (Of. Tok. XXIV, 10, p. 25“). 
Dans le Tsa-a-han, les rois cruels sont au nombre de quatre : 
a I’ouest le roi Pahlava, au nord le roi Yavana, au sud le 
roi Caka et a Test le roi Tukhara (Tripit. ed. Tok. XIII, 
3, p. 49"^, col. 5). L’identite de ces conquerants n’est pas 
donteuse : des chefs Qaka ou Scythes ont regnc ii Mathura; 
les Yavana sont les Grccs, et les Pahlava sont les Parthes. 
A ces trois peiiples, le Tsa-a-han joint les Tukhara, c’est- 
ii-dirc les Yue-tche (cf. Les Seize arhat . . . p. 272). Bn 
fait, les invasions des Indo-grecs, des Qaka et des Parthes 
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out precede cello des Yiic-tche. Ceiix-ci, cliasses par les 
•Iliong’-iioii, refoiilerent devaiit cnx des tribiis Qaka et 
Partlies qiii submergereiit le iiord de I’liide et furent enfin 
recoiivertes par le flot des Yue-tclie. La prediction de 
TA, W. Teh. qui note uiiiqiieinent les premieres vagiies d’iii- 
vasion est done probablement anterienre a celle du Tsa- 
a-han qni coiinait les Yue-tclie. 

Dans rAqoknv., le Buddha predit que sa Loi durera 
inillc ans. Dans le Malinmaj'a-stitra, il fixe iin terme plus 
eloig'iie : quinze cents ans apres son Parinirvana. Ces 
quinze siecles scront marques, apres la disparition de 
Maha-Ka(;yapa et d’Ananda, par I’apostolat de sept pa- 
triarches qni paraitroiit successivement a des intervalles 
d’un sicele; le premier des sept, Upagupta, convertira 
le roi A^oka; le dernier, Nagnrjuna, vivra 700 ans apres 
le Parinirvana du Buddha. La redaction du Maliamaj’^a- 
sntra est done posterieure a Nagarjuna. Cette donnee 
certaine pent etre precisee par des deductions simplement 
probables. Le sixieme patriarche est A 9 vagho§a qui viendra 
600 ans apres le Parinirvana. On sait que ce grand poete 
vecut pendant ou apres le regne de Kani§ka puisque ce 
roi est nomme dans ses ecrits (of. Sutralanilidra trad. 
Huber, p. 80 et 158). Si Nagarjuna fut separe de son 
prcdecesseur par un intervalle de cent annees, il vecut au 
plus tot pendant le deuxieme siecle de notre ere (1). 
D’autre part, tandis que d’aprbs I’A^okav. la Loi doit 
durer mille ans, I’anteur du Mahamaya-sntra proroge de 
cinq cents ans la realisation de la prophetic. Il est probable 
que ce chan gem ent ne lui aurait pas paru necessaire s’il 
n’avait eu conscience de vivre plus de mille ans apres le 
Parinirvana et par consequent plus de trois slides apres 
Nagarjuna. En d’autres termes, I’anteur du Mahamaya- 


(1) D’autres trailitions font vivre Nagarjuna au temps du roi Qata- 
vuliana, ce qui nous r.amcne cgalement aux premiers siecles de I’ere 
clirctienno. 


11* 
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stttra aiirait recule la date de la fin de la Loi parce 
qiie, croyanfc dcould le milldnaire dont parlent les textes 
anciens, il jngeait indispensable de mettre la parole du 
Buddha d’accord avec les faits. On pent done admettre 
que cet ecrivain vivait, ou croyait vivre trois cents ans apres 
Nagaijuna, e’est-a-dire an plus tot pendant le V® siecle 
de notre 6re. Le Mahamaya-satra ayant ete traduit en 
chinois entre 550 et 570, sa redaction n’est probablement 
pas anterienre a Tan 400 ni posterieure a 550. 

Si on neglige ce texte tardif, il reste deux proplieties 
plus anciennes incorporees Tune dans TA. W. Tcli. et I’autre 
dans le Tsa-a-han. La seconde est la reproduction pen 
piAs exacte de la premik’e, a cela pr^s qu’elle mentionne 
les Yue-tche. Ce detail «nous rambne a la periode qui 
suit la naissance dll Christ » {Les Seize Arhat... p. 272). 
La prophetie de I’A.W. Tch. qui note les invasions scythes 
et parthes mais ignore les Yue-tche doit avoir dte redigee 
entre le debut des invasions et la fondation de I’empire 
des Koiiclians, e’est-a-dire approximativement pendant le 
premier siecle avant notre ere. 

Ce morceau faisait-il partie de I’A^okav. primitif, ou 
bien y a-t-il ete ajoutd? La premiere alternative est excliie 
pour plusieurs raisons. Pour rauteur de rA 9 okav. la philo- 
sophie de I’liistoire pent se resumer ainsi : les patriarches 
out prepar6 la venue d’Upagupta qui, par son pouvoir sur- 
naturel et ses iimombrables conversions assure le triomphe 
du Bien sur TEsprit du Mai. Sans doute la Loi ne doit 
pas durer plus de mille ans, mais sa destruction est un 
evenement eloigne qui ne cause pas encore aux fideles 
line crainte tres vive. Pour Tauteur de la prophetie de 
I’A. W. Tch. les pires calamites sont proches. Dejii des 
rois cruels menacent I’Eglise. Elle va bient6t succomber 
sous les coups de ses ennemis et par la faute de ses 
membres. On ne pent imaginer des dispositions d’esprit 
plus radicalement opposees. Ce n’est pas le meme ecrivain 
qui a redige la glorieuse l^gende d’Upagupta et la sombre 
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sutra, le Buddlia ne prddit ni la destindc dc la Loi iii 
les invasions des Barbares. Avant de se ddoider a enrc- 


gistrer la proplidtie comme dtant la parole dii Maitre, 
ils se born^rent a la raettre au compte de Cette 


innovation timide est dejarealisee dans TA. W. K., tandis 


que la prophetic developpee manque a cctte ancienne 


recension. 


Bref, on pent se representer les clioses de la manicre 
suivante : a) Au debut de la periode des invasions, les 
maux qui raenacent I’Eglise, font I’objet d’lmc prophetic 
que les clercs reproduisent d’abord brievement sous le 
nom de Qakra, roi des dieux (relation dii Concilc dans 
A. W. K. et A. W. Teh.), b) Cette prophetic devient rapide- 
ment si populairc que les ecrivains se decident a I’cnre- 
gistrer en detail eii Tattrihuant au Buddlia (avant-dernier 
cliapitre de A. W. Teh.), c) Enfin, apres Tinvasion des 
Yue-tche, on complete la liste des rois barbares par la 
mention des Kouchans (Tsa-a-han-king). 

Ces deductions out un corollaire important en ce qui 
concerne la date de I’Aqokav. Nous savoiis deja que 
I’auteur de cet ouvrage utilisait une premiere redaction 
de la legende d’A§oka posterieure a la mort de Pusya- 
mitra (environ 160 av. J.-C.). II ecrivait d’autre part avant 
la periode des invasions et celle-ci parait s’onvrir au debut 
du premier siele avant notrc ere (1). On ne s’eloignera 
done pas beaucoiip de la verite en admettant que FA^okav. 
fut compose entre les annees 150 et 100 av. J.-C. 

La premiere de ces dates 6voque dc grands faits dc 
Fhistoire politique et litteraire : la fondation de Fempire 
dc Menandre et la redaction du Comraenfaire de Patanjali. 
Bien que sur ces evenements capitaux on soit reduit aux 
conjectures, il semble que, vers 155, le roi indo-grec 


(1) Tel est I’avis de la majority des liistoricns. Sir Joiix MAjtsuAr.r,, 
remment areli^ologue, adraet, parait-il, que le ddbut des invasions doit 
6tre rapporte a une date ulterieure, niais I’ouvr.nge on il doit etablir 
cetto theoric n’est point encore parvenu en Europe. 
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Meiianclre descend dans le bassin du Gange, entre a 
Matbnra et pose les fondements d’lm vaste empire s’eten- 
dant depnis le port de Barygaza jusqii’anx frontieres dn 
Magadlia. Nons ne ponvons pas affirmer qn’il se convertit 
an Bonddliisme; an inoins fnt-il tolerant et a cet egard 
la politique de cet etraiiger s’oppose a celle dii brabinane 
Pusj'^amitra. La repartition de ses monnaies et le. respect 
qni s’attaclic a son nom dans les Ecritures donnent a 
penser qne, sons son regne, les relations commerciales 
furent actives entre la vallee de I’lndus et le reste de 
ses Etats et que parallelement la propagande bonddhique 
reent nne impulsion nouvelle. Dans le meme temps, Patan- 
jali commentait Prniini et I’activite de ce grammairieii est 
rindice d’lme renaissance des lettres sanskrites. L’heure 
etait done favorable a I’eclosion d’oeuvres nouvelles. Pro- 
teges par im prince d’aiitant plus tolerant qn’il etait etraiiger, 
les moines bouddliistes s’enliardirent ii rediger les Ecritures 
dans la langue sacree des brabmaiies. Ils creerent nne 
litterature religieiise en Sanskrit dont I’Acokav. fut im des 
principaux chefs-d’oeuvre (1). 

••S .I; 

D’apres les diverses recensions de I’Acokav., le Buddha, 
pen de temps avant sa tin, aurait confie la garde de sa 
Loi a Maha-Ka^yapa, a Qakra et aux quatre devaraja. 
En agissant ainsi, sou intention etait d’assnrer la perennite 
de sa doctrine. Le developpement des idees eschatologiques 
relatives a la Loi est intimement lie a celui des traditions 
concernant les gardiens humains on celestes charges de 
la maintenir. 

II Y a lien de distinguer le role de Maha-Ka§yapa 
comme Patriarche et comme Arhat Protecteur de la Loi. 
Patriarche, il succede an Buddha, garde et rassemble ses 

(1) Plus tard, la litterature profane en sanslcrit se developpera dans 
des circonstances analogues (voir Syitaix Levi, Sur qiielgiies termes 
employes dans les inscriptions des Ksairapas dans Journ. As, 1902). 
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preceptes et est bientbt remplace par Aiianda. En taut 
que Protecteiir de la Loi, son action se poiirsuit pendant 
des siecles; conclie dans la montagne Knkkutapada, il 
continue de veiller sur la doctrine. II semkle que, de ces 
deux notions, la seconde soit postdrieure a la premiere. 

Dans un stxtra de I’Ekottara-agama qui compte parmi 
« les six livres maitreyens », le Bkagavat dit a Kaqyapa : 
«: Le Tatliagata maintenant a quatre grands 9 ravaka qui 
sont capables d’exercer la cliarge de I’apostolat et de la 
conversion. Leur sagesse est illimitee, leurs vertns sont 
an complet. Qui sont ces quatre? Ce sont : le bliik§u 
Malia-Kagyapa, le bliiksu Kundopadkamya, le bhiksu Pin- 
dola et le bbiksu Raliula. Vous autres, les quatre grands 
qravaka, il faut que vous n’ayez pas de Parinirvaua. II 
est necessaire que ce soit seulement apres T extinction de 
ma Loi que vous atteigniez le Parinirvana. 0 Maha-Ka- 
9 yapa ! vous aussi, vous ne devez pas eutrer dans le Pari- 
uirvana » (Cf. Tok., XII, 3, 34’’, col. 9 ; ibid. IV, 5, 48’’, 
col. 5, traduit dans Les Seize Arhat^ p. 53). De m6me dans la 
Cariputrapariprcclia^ Qariputra dit au Buddba : « Comment 
se fait-il, 6 Tatbagata, que vous ayez dit k Qakra De- 
vendra et aux quatre Hois Celestes : Je vais sous pen 
entrer dans le Nirvana. Vous autres, cbacun dans votre 
region, protegez et maintenez ma Loi. Apres que j’aurai 
quitte le monde, les quatre grands bbik§u, Maba-Ka^yapa, 
Pindola, Kundopadbaulya et Rabula resteront sans, entrer 
dans le Nirvana ; ils repandront et feront penetrer ma Loi » . 
(Cf. Tok. XVII, 10, 20% traduit dans Les Seize Arliat^ p. 64). 

Ces deux textes sont plus evolues que I’A.W.K. et 
r A. W. Tcb. Dans T A 9 okav. le Buddha pres de s’eteindre 
confie le depot de sa Loi k Maba-Ka 9 yapa, a Qakra et 
aux quatre devaraja. Dans le sutra de I’Ekottara-agama 
et la Cdriputrapariprccha^ les Arbat Protecteurs de la Loi 
sont au nombre de quatre, en sorte que chaque lAgioii de 
Tespace est gardee simultanement par un Arbat et par un 
Roi Celeste. Tons ces textes ont ceci de commun que 
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Kacj^apa deveiiu vieiix n’entre point clans le Parinirvana; 
coiiclie dans la montagne Pied dn Coq, il doit y attendre 
la venue de Maitreya. On pent faire I’histoire de cette 
conception sans sortir de I’Ecole Sarvastivadin. 

Dans le Yinaya des Mtila-Sv. oil la vie de Malia- 
Ka 9 yapa est le siijet d’lm rccit tres arcliaiqiie, le premier 
des patriarcjlies ne reste en fonctions qiie pendant iin petit 
nombre cVannees. Parvenu an terme de sa vie, il entre 
dans le Parinirvana. Toiitefois sa depoiiille ne doit pas 
etre detruite. Convert de I’habit pamcukula qni Ini fnt 
donne par le Bhagavat et cache dans les profondenrs de la 
montagne Pied dn Coq, son corps doit dnrer jnsqn’a Tarri- 
vee de Maitreya snr la terre (cf. Journ. J.s. 1914, IT, 
p. 524 — 526). La suite dn recit ne s’accorde pas com- 
plMement avec le debnt. Ananda predit en ces termes an 
roi Ajata^atm la venne de Maitrej^a : « Ce Bhagavat pre- 
nant la saiiigliatl de Ka 9 yapa la montrera a la fonle des 
disciples (en disant) : Yoici la saiiighati qni a ete donnee 
par le Bnddlia (le parfaitement eveille) Qakyamnni {ibid. 
p. 257). Un pen pins liant il n’etait question qne dn paiii- 
cuhrda donnee par le Bnddlia et ce detail etait conforme 
anx textes canoniqnes d’apres lesqnels Maha-Ka 9 yapa re- 
cemment converti anrait donne an Bnddlia son riche v^te- 
ment et anrait reqn en echange le pdiijcukula de 
muni (Cf. Tsa-a-Jian, Tok. XIII, 4, p. 40**). Le pdnicukrda 
etait nil vetement grossier fait de haillons ramasses a terre. 
La saipghdti dn Buddha etait faite d’etotfe preciense. Le 
rccit archaiqne dn Yinaya semble avoir ete retonche par 
nil compilatenr qni, pour relever le prestige de Ka 9 yapa 
anrait reinplace pdmcukula par saiiighatl dans la predic- 
tion d’Aiianda. Cette apparence est confirmee par I’analyse 
dn texte correspondant de FAcokav. 

Dans FA. W. K. le Parinirvana de Maha-Kagyapa 
est raconte de la iiieme raanifere qne dans le Yin. des 
Mnla-Sv. Ananda predit qne le Buddha Maitreya fera voir 
a ses disciples le corps, le jpanicukida et la saipghdtl de 
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Malia-Ka§yapa et leur (lira : « Ceci cst la saiiigliafi tin 
Bhagavat 9^kyamuni». L’innovation est la m6mc qiie 
dans le Vin. des Mtila-Sv. ; toiitefois la mention do la 
saijigJiati n’exclut pas celle dii paviciikula (Tok. XXIV, 
10, 50% col. 6). 

Dans I’A. W. Toll., Malia-Ka 9 yai)a, vieiix ct decrepit, 
raanifeste d’abord rintention d’entrer dans le Parinirvana. 
Puis il s’assicd an sommet tin mont Pied-du-Coq et fait 
cette reflexion : «Maintenant mon corps qiie voici est 
revStu de I’habit paixicuhula qiic m’a donne le Buddha. 
Jc tiens mon hoi dans ma main. Que jusqu’au jour oii 
Maitreya descendra sur la terre, ils ne tomhent point en 
pourriture, pour que Ics disciples de Maitreya voient mon 
corps et con^oivent des sentiments d’aversioii et de degout !» 
Tons ces traits sont confornics aux rccits arcliaiques de 
V. M. S. et de TA. IV. K. Mais cc qui suit cst tres clitFc- 
rent. Le patriarclie ii'entre point dans le Parinirvana ; ce 
qui le prouve, e’est qu’au jour oii viendra Maitreya, Malia- 
Ka^yapa, le corps conserve par I’extase, «houdira dans 
I’espace et manifestera les dix-lmit transformations et il 
transformera son corps cn un corps immense. Alors Mai- 
treya, retirant la sanighatl du Buddha Cakyamimi qui 
recouvrait Ka^yapa, manifestera ses transformations mer- 
veilleuses. Les 9.600.000 ^ramana, voyant que dans 
ce petit corps hrilleiit les vertus de la Voie et que les 
penetrations sumaturelles y sont parfaites, scroiit profoii- 
dement honteux ...» Entre le debut et la fin du recit, le 
contraste est saisissant. Tout d’abord le patriarclie, convert 
(111 panigukula du Buddlia, vent entrer dans le Parinirvana 
et souhaite qu’en voyant son corps « infect » les disciples 
de Maitreya ressentent du degoht. Plus loin, il est revetu 
de la sairighdtl du Buddha; il reste plonge dans I’extase 
sans entrer dans le Parinirvana et les disciples de Mai- 
treya, au lieu d’eprouver du degout en sa presence voient 
briller dans son corps les vertus de la Voie. La premiere 
partie reproduit les textes anciens oii Ka 9 yapa n’etait 
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encore qu’uii Patriarch e ; la suite nous le montre elevc 
an rang* dc Protcctcur dc la Loi. Lcs rccits du V. M. S., 
dc I’A. W. K., et le debut du texte correspondant de 
I’A. "W. Tell, sont encore au niveau dcs anciennes croj’^an- 
ccs; la tin du texte dc rA.W.Tch., la Cdriputrapariprcchd 
ct le sutra c niaitrcyen » dc I’Ekottara-agama appartiennent 
a une nouvcllc couche traditionnelle. V. M. S., A. W. K. 
et A. W. Teh. sont des productions dc I’Ecolc Sarvastivadin. 
II api)arait que, dans cette sccte, le developpemcnt de la 
tradition a etc domine dc bonne lieurc par la croyance 
messianique au fiitnr Buddlia, Maitreya. Que Jtrouvons- 
nous cn regard dans TEcole de Kau(;ambi? 

Dans le Sidia-mpdia pali, le fiitur Sauveur a une 
])hysionomie tres ciVacee si, comme il est probable, le 
disciple ^Mssamettcya du 3® sutta du Parayaiia est le 
Bodbisattva Maitreya. En outre une prophetic de Cakya- 
nnini relative au fiitur Buddlia sc rctrouve a la fois an 
d® sutra du Dirglia-agama traduit cn chinois ct au 26® sutta 
du Digha-nikaya pali; luais tandis que le texte pali est 
sobre dc details sur ^laitrcya ct scs actes, le meme sujet 
est largcmcnt devcloppe dans le Dirgha-agaraa (cf. Peei, 
eomptc-rendu dc Matsu.moto dans B. E. F. E.-O. XI, p. 455). 
L’histoirc du roi Cakravartin Qahkha ct du Buddha Mai- 
treya est egalcmcnt racontec dans le 66® sutra du Madhyama- 
agama traduit cn chinois; mais ce texte manque dans la 
collection du !Majjhima-nikaya pali (cf. Jom'n. .4s. 1919, 
II p. 425— 428). Ccs indications suffisent a inontrer que 
lcs croyanccs messianiques ne tiennent pas une grande 
place dans le Canon pali. Le developpement des idees 
religieuses relatives a Maitreya est un trait caracteristique 
de I’Ecole Sarvastivadin et des scctes du Grand Vehicule. 
Les Sthavira n’ont suivi ce mouvement que de loin et 
sans enthousiasme. 

Mahfi-Kaqyapa, dont la legende est intimement lice 
a cclle de Maitre 5 ’’a chez les Sarvastivadin," ne joue pas 
un aussi grand role chez les Sthavira. Pour ceux-ci, Upali 
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est le premier des patriarclies. Maha-Ka^yapa n’ayant pas 
re^u dtt Buddha I’lieritage de la doctrine, n’est pas devenu 
comme dans TA^okav. le grand Arhat Protecteur de la 
Loi. A Kau9ambl, cette charge est assiimee de bonne 
heure par nn saint local, Pindola; on I’a vii par I’analyse 
de I’A^okasnt. 

Ainsi, dcs le principe, les deux Ecoles s’opposent nette- 
ment en ce qui coiicerne les idecs eschatologiques : a 
Mathura, Maha-Ka(;yapa, le premier patriarche, dcvient 
Protecteiir de la Loi et comme tel il reste dans le monde 
jusqu’a la venue deMaitreya; a Kau9amb], c’ est Pindola 
qui exerce cette fonction, raais sans quc sa legende ait 
aucun lien avec celle du futur Buddha. 

Dbs lors, il apparait que les textes tardifs du Tripitaka 
chinois : sutra maitreycn de rEkottara-agama et Qari~ 
^mtraparipj'ccJia precedent egaleraent des deux traditions 
rivales; a cc stade, Ka^yapa et Pindola garden! la Loi 
c 6 te a eote en meme temps que deux compavses : Kundo- 
padhaujya et Rahula qui leur sent adjoiiits pour la syraetrie. 
Le caractbre hybride de ces textes se manifeste encore 
d’une autre maniere : d’apres I’A. W. Tch., Maha-Ka9yapa 
doit demeurer dans le monde jusqu’k la venue de Maitreya; 
dans rA9okastLt., Pindola est tcnu de ne point entrer dans 
le Parinirvana jusqu’a rextinctiou de la Loi. Cette diffe- 
rence n’est pas completement effacee dans le sutra mai- 
treyen de I’Ekottara-agama. Le Buddha dit : « Vous autres, 
les quatre grands 9ravaka, il faut que vous n’ayez pas 
de Parinirvana. Il est necessaire que ce soit seulement 
apiAs r extinction de ma Loi que vous atteigniez le Pari- 
nirvana. 0 Maha-Ka9yapa! vous non plus, vous ne devez 
pas entrer dans le Parinirvana ». L’injonction particuliere 
adressee a Ka9yapa sous-entend que ce disciple ne doit 
point avoir le mSme sort que ses compagnons. lei, comme 
dans les sources plus anciennes, I’exil de Ka9yapa et 
celui de Pindola out des termes differents : le premier 
doit attendre la venue du futur Messie; Pindola et les 

7 • • 
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deux autres 9 ravaka iie sent tenus de veiller que jiisqii’^ 
1’ extinction de la Loi. 

A combien d’aniiees la duree de la Loi etait-elle fixee 
tout d’abord ? Dans rA 9 olcav. comme dans un grand nombre 
d’autres textes (1), la Loi doit s’eteindre apres un mille- 
naire. Ailleurs, sa duree prevue est de cinq cents ans. 
On va voir que la premiere de ces opinions est la plus 
ancienne et sans doute aussi la plus repandue. 

Dans le Vin. des Mula-Sv., an recit du Premier Concile, 
Maha-Kacyapa blame Auanda d’avoir intercede aupres du 
Maitre en favour de Maha-Prajapati lorsque celle-ci voulut 
entrer en religion. Si les femmes n’avaient point ete auto- 
risees a sortir du monde, le Loi aurait subsiste longtemps. 
Sa duree a ete limitee a dix siecles parce que le Maitre 
a consenti a douner aux femmes I’ordination (Tok. XVII, 
2, p. 90“). La m8me faute, suivie des m^mes consequences, 
est reprooliee h Ananda dans plusieurs autres recits du 
Premier Concile, notamment dans la Recension de Ka 9 yapa 
(Tok. XXIV, 8, p. 36^), dans la Relation sur la Com- 
pilation des Trois Pitaka (Tok. XXIV, 8, p. 33**) et 
dans le Fen-pie-kong-td-louen (Tok. XXIV, 4, p. 51^). 
Mais le P'i-ni-mou-ldng presente une variante instructive. 
Apres avoir enumere les multiples inconvenients de I’ins- 
titution des nonnes, Ka 9 yapa ajoute : « Si les femmes ne 
pouvaient sortir du monde, la Loi exacte du Buddha sub- 
sisterait pendant mille annees. Maintenant, (sa duree) est 
reduite a cinq cents ans ...» Et un pen plus loin, il 
redit en vers : «La Loi exacte devait demeurer ici-bas 
pendant un millenaire complet. Cinq cents ans ont ete 
retranches ...» (Tok. XVII, 9, p. 15“). Ainsi la plupart 
des textes assignent a la Loi une duree de mille ans, et 


(1) Par ex. le Sutra prononce par le Buddha avant d' entrer dans 
le Nirvana touchant la duree de la Loi (Nanjio 123; Tok., XIII, 10, 
p. 114’’ — 116*) et le Shtra du Parinirvana de la mere du Buddha 
(Nanjio 651; Tok. XII, 4, p. 40). 
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le Fi-ni-moi(rking, qiii la limite a cinq siecles, laisse en- 
tendre qii’elle etait primitivement du double. II est peimis 
de penser qu’il fut un temps ob la croyance an millenaire 
etait generale dans I’Eglise. (1) 

Chez les Sarvastivadin, cette notion s’exprime deja 
dans I’A. W. K. ; on la suit dans TA. W. Tcli., dans le 
Tsa-a-lian, ct jusque dans le Vin. des Mula-Sv. Elle 
parait done avoir travers6 sans modification la periode de 
Mathura et celle du Cachemire. Mais e’est la peut-etre 
line apparence trompeuse et il ne faut pas toujours con- 
clure de la permanence des formules a la fixite des repre- 
sentations. Les ccrivains qui redigerent les proplieties 
apocalyptiques de I’A. W. Tch. et du Tsa-a-lian etaient 
convaincus d’assister au declin de la Loi; les troubles 
politiques qui bouleversaient le nord de I’lnde etaient a 
leurs yeux les signes precurseurs de la destruction de la 
doctrine. Or le Parinirvaiia de Qakyamuni ne leur sem- 
blait pas fort eloigne. Sans doute, les systemes chrono- 
logiques out beaucoup varie dans FEglise; mais on pent 
admettre que les ecrivains d’une [mSme ecole dtaient a 
pen pres d’accord sur revaluation des periodes historiques. 
D’apres le Vin. des Mala-Sv, Aqoka aurait regne cent 
ans apres le Parinirvana du Maitre et Kani§ka 400 cents 
ans apres le meme evenement. Dans I’A^okav., A 9 oka 
regne egalement un siecle apres le Buddha. Le vision- 
uaire qui redigea la prophetie annexee a I’A. W. Tch., ct 
qui vivait apparemment avant I’invasion des Yue-tche, ne 
devait pas avoir conscience d’etre separe du Buddha par 

(l) La croj^ance a la fin de la Loi au bout d’un demi-millenaire 
pavait 6tre a la base de divers systemes chronologiqnes tres evolues on 
la duree du Dharma est fixde plusieurs fois cinq cents ans. C’est ainsi 
que dans CiiUavagga X, 1, 6, cette duree est de 5000 ans (500X10). 
Dans la traduction cliinoise du Mahusaninipata-sutra (Nanjio 61) les 
pdriodes successives qni marquent la decadence de la Loi sont de cinq 
cents ans chaenne (cf. VajraccJiedilca trad. ^I. 5lLU.i.En, S. B. K. XLIX 
p. 116, note 3). 
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im intcrvallc de ]ilus dc qiiatrc sicclcs. Kt puisquc la fin 
do la liOi lui paraissait proclic, c’est qnc sa foi dans la 
pro]du'.iic du niillonaire utait ebranlec par Ics cviMicraents. 
Cette ronelnsion nc scnililera pas cxagcrec si on observe 
qn’en fait certains ecrivains, tel I’autcnr du V' l-ni-inou-ldng^ 
n’ont )ias craint dc rompre avee la tradition cn procla- 
niant que la durec dc la Loi ctait raccourcie dc moitic. 

I’lus tard, lorsqnc rorag:e fut dissipc ct qiic la con- 
version de Kaniska rendit Tesperance aux fidclcs, Tantique 
pro])bctie du niillenaire. cessa d'etre, suspectec; la Loi 
etait sortie victorieusc dc Tepreuve dcs invasions; on nc 
douta pas qu’ellc dut se inaintcnir encore pendant long- 
tenijis. Puis, dix siccles s'etant ccoules sans anicner dc 
catastro])lie, on recula d’un deini-niillenairc la realisation 
de la ])ropbetie. Pour Tauteur du ]\[aliamayri-siitra, la Loi 
doit s'eicindre 1500 ans ajjres Ic Parinirvana dc (^akya- 
inuni. Lnlin, (juand Ic Pouddliisinc parut definitivement 
implante eliez les Turcs ct les Chinois, Ics idees escliato- 
lofriques prirent un nouveau tour. La r.,oi pouvait dispa- 
rnitre dans I’lnde, inais non plus clicz Ics autres peuples. 
Eile devait avoir le niciue sort que Ic bol sacre du Buddha. 
Prise dans I'lnde. par le roi brutal 3Iiliirakula, cc vase 
sc diri^'cra vers les regions scptentrionalcs. Les creatures 
dc CCS eontrecs lui feront toutc .sortc d’oftrandcs ct, par la 
force du Buddha, son pdlm brise c; redeviendra dc lui-merac 
tel qu’il etait d’abord, sans aucunc diftercnces (Sylvain 
Lkvi, Notes chiuoiscs stir V Tndv, dans B. E. F. E.-O. VI, 
p. 46 ct suiv.). 


D’ou vient la notion du inillenairc? On con^oit que, 
dans tclles circonstanees historiques, ec delai, une fois 
adrais, ait etc raccourci on prolonge. II est jdas difficile 
d’iniag-incr pourquoi dcs hoinmcs convainciis de rexcellence 
dc la doctrine, crurent qu’cllc disparaitrait an bout de 
dix siccles. Sans doute une persecution religicuse comme 
cellc dc Pusyamitra jiut eontribucr a repandre cette opi- 
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iiioii que la Loi dcvait succomber sous les attaques des 
impies. En fait, la notion de la fin de la Loi apparait 
d’abord, associee an nom de Pindola, dans rA 9 okastit. 
qui semble avoir ete redige a Kau^ambl, pen apres la 
mort dll premier Qiinga. Mais pourquoi criit-on de bonne, 
lienre que la Loi dnrerait inille ans? Une persecution 
devait suggerer I’idce que la mine* de la religion etait 
imminente. Pourquoi choisit-oii une date eloignee, distante 
de plusieurs siecles? Faute de trouver dans le Bouddbisme 
primitif on dans les circonstanees de son developpement 
I’explication de la croyance an millenaire, il noUS faut 
la cliercber ailleurs. 


Dans les Ecritures mazdeennes, Tidee s’exprime a 
mainte reprise que la duree de notre monde est limitee. 
Le fait capital de Tbistoire, c’est la liitte d’Abura Mazda 
contre Aura Mainyu. Le monde finira on plutot sera re- 
nove par la mine du Mai, la. destruction de I’enfer et le 
triompbe d’Almra. La victoire dii Bien sera due aux 
efforts des bommes pieux, les saosyant. ayaiit a leur tete 
le beros qui les personnifie tons, le Sauveur, SaoSyant. 
Ces personnages sont deja mentionnes dans les Gatba 
de I’A vesta. Leur caractere apocalyptique ressort nettement 
de la forme meme du mot saosyant qui est un participe 
fiitur. 

A la fin du monde paraitront Saosyant et ses aiixi- 
liaii'es. Ils aneantiront les mediants. « Par son regard, 
Saosyant donnera Timmortalite a tout le monde du corps > 
(Yast XIX, 95) .Alors le metal briilant piirifiera la terre 
et detruira I’enfer. Les montagnes qui eiitoureiit le monde 
s’effondreront et disparaitront; la terre sera semblable a 
line immense plaine. 

Ces evenements seront prepanis par une amdioration 
progressive de la race biimainc. Pendant le temps qui 
precdlera la fin du monde, celui-ci se spiritualisera ; les 
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hoinnu's irnuront plus besoiu dc nourritnrc ct Icur corps 
lie projcUcra plus (Vonilirc. Ces idees soiit tr6s auciciines; 
dies etaient deja consigfiu'es dans Ics ecrits dc ^J^heopompc 
(1 V'' sicele av. 1.). d'oii dies passercut dicz Pliitarque 
(( -f. Suiu:uui,OM, p. 254). 

Uii autre deiueut caracteristique dans Ics conceptions 
rdiji'icuscs dcs ^Mazdcciis c.st la division de riii.stoirc dii 
iu<»ud(‘ eu ])eriode.s dc inille annees. Ces ejioques succes- 
sives .sont an uoinlirc dc douze; un licros mytlu’qiic on 
lc«:cinlairc. preside a la jilupart d’ciitrc dies. Lc regaic 
licurcu^ de Yinia dura inille annees {YaH XVII, 30). 
ZavaOustva pavut an debut du dixiciue luilleuaive. Cette 
dn'onolo<);io c.st surt(»nt conmic par Ic Dinkard ct Ic Buiidaliis. 
11 cst difticile dc. dire a quelle epoque die s’ordonna djins 
uu systcnic coln'rcnt. La notion du millenairc sur laqudle 
die repose cst cn tout cas fort aiicienuc. 

L’autcnr du llalunan Ya>t attend ^ uiic courtc domi- 
nation du inal a la tin du luillcnaire dc ZaraOustra » 
(Wkst, Pahliv! Tcxt.< 1, j). i.v). Cc theme cst longucment 
devdoppe dans la litlerature pdilvic. Plus les textes sont 
iveents, jilus sombre est Ic tableau dcs ealamites qui 
marquent le dernier hiver du millenairc dc ZaraOustra 
(('f. SoinutULOM, ]). 272 et suiv.). 

II scinble que I’csehatolofric avestique eomprenait deux 
elements distinets : d’unc part, pendant le temps qui pre- 
eedcra la tin du mondc, la race Immainc s’ameliorcra et 
ses pro«j;res scront couronnes ])ar la venue des Saosyaiit; 
d'autre. jiart, ZaraOustra preside a unc periode dc raille 
ans dont la fin sera marquee par dcs desordres ct par 
la domination du mal. Dans la litteratiirc pelilvic, la 
dcscri])tion de ces troubles retient particulicrcmeiit Tatteii- 
tioii. EtIVayes par les malhcurs qui accablcut les croj^auts 
depuis I’invasion d’Alcxaiulrc jusqu’a la coiiquete islamique, 
les ]\[azdecns coiiccntrcnt leiir pensee sur les fleaux qui 
aecompagneront la fin .du millenaire dc ZaraOustra. Mais 
le devcloppemeut dc ces idees apocalyptiqiies laisse iutacte 

rilZYLUSKI. La L*'ofondo dc rrmporcur A^okti. jo 




178 


La LisGEtfrois de t/Emeereur Aqoka 


TespArance cn la venue du Sauvenr apres le douzieme 
millAnaire. 

Cette evolution est parallele a cclle de Teschatologie 
bouddhiqiie. La croyance avestique a la venue de Saosyant 
a pour equivalent dans VInde la doctrine concernant le 
futur Messie Maitreya. Ces deux personnages ont dAjii 
ete rapprooliAs par Geunwedel (GutiNWEDEL-BuEGESS, Bud- 
dhist Art^ p. 190). II importe d’obscrver que I’analogie iie se 
borne point h une ressemblance vag-ue. On lit dans le 
« Sutra de Maitreya devenant Buddha » que lorsque le 
Tatliagata Maitreya se raanifestera dans le monde «la 
terre du Jambudvipa s’agrandira exactement de 10.000 
yojana. Ce sol sera uni et lisse comme un miroir de 
lieou-U (vaidurya) ...» Tok. IV, 6 p. 40^ trad, par Sylvain 
LiiVi et Chavannes, Les Seize Arhat ... p. 14 note 2). 
La terre doit aussi s’aplanir lors de la venue de Saosyant : 

V 

meme la montagne qui soutient le pont Cinvat disparaitra 
{Bundahis^ XXX, 33). 

D’apres la « Relation de Nandimitra sur la daree de 
la Loi » , au temps de Maitreya « les hommes ont tous un 
cocur compatissant et pratiquent les dix bonnes actions. 
Farce qu’ils pratiquent les dix bonnes actions, leur lon- 
gevite angmentc; la prosperite et la joie sont fermement 
etablies . , . Dans les travaux des champs qu’ils font, ils 
rAcoltent sept fois ce qu’ils ont seme et cette moisson 
mhrit d’elle-mSme sans qu’il soit necessaire de sarcler et 
de biner ...» {Les Seize Arhat, p. 14). De ml^me, d’apres 
le Dinkard, a la fin des temps, les hommes deviendront 
meilleurs et la vie sera plus longue. La joie augmentera 
dans le monde. Une vegetation luxuriante couvrira la 
terre {Dlnlcard YII, Chap. X, 7 — 11 et Chap. XI, 4). 

Avant I’arrivee de Saosyant, les antiques heros de 
riran s’eveillent et preparent I’oeuvre du Sauveur. Le plus 
fameux et le plus fort est KoroSaspa. Jadis blcsse d’iine 
fleche pendant son sommeil, il tomba dans I’engourdisse- 
ment. Mais d’innorabrables fravasi le gardeiit insqu'aux 
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(lemiers temps du moiidc; alors il sortira de sa torpenr 
et aidera le Sanveiir dans sa liitte centre le Mai 
(Cf. SdDERBLOM, p. 250). Cette legende fait necessairement 
soiiger a celle de Malia-Kacyapa endormi dans sa mon- 
tag’iie oil le gardent des yak§a {Journ. -<4s. 1914 II, p. 627) 
en attendant la venue du Buddha futur Maitreya. 

Les analogies deja constatees entre Sao^yant et Mai- 
treya snggerent encore nn autre rapprochement. Saosyant 
et ses anxiliaires ressusciteront les morts. Dans les sutra 
maitrej’^ens, en meme temps qiie le Messie, parait nn 
jpuissant Cakravartin nomme « Conqne » (Canlchd). Ce nom 
prend line valeiir inattendne si on note, qiie dans le « Sutra 
de Maitreya devenant Buddha » Maha-Kaqyapa tire de son 
sommeil secnlaire revient a la vie « an son des conques » . 
(Peri, compte-rendu de Matsumoto, B. E. F. E.-O. XI, 
p. 455). Le Cakravartin a la conqiie est une reincarna- 
tion de Cariputra. L’attribiit d’oii liii vient son nom indique 
peut-6tre qn’a I’imitation des anxiliaires de Saosyant, ce 
disciple renaitra an temps de Maitreya pour aider le 
Messie a reveiller les morts. Si cette conjecture etait 
foil dee, la trompette chretienne du Jugement dernier aurait 
im equivalent dans les traditions houddhiques relatives 
Maitreya. 

Du moment on Ton reconnait rinfluence de Tlran sur 
le developpement de I’eschatologie houddhique, rapparition 
de la croyance an millenaire dans les ouvrages de I’ecole 
de Mathura n’a plus rien de mystcrienx. Cette notion a 
prohahlement ete introduite dans I’liide en m6me temps 
que les conceptions mazdeennes touchant la constitution 
de I’enfer et la venue du Messie. 

Quant a repanouissement des idees apocalyptiques dans 
rinde pendant la periode des invasions, il n’est point 
necessaire pour en rendre compte de faire intervenir des 
influences etrangeres. Les theories eschatologiques trans- 
portees de I’lran dans le monde houddhique des la periode 
de Mathura devaient necessairement pousser de profondes 
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racines dans tin pays boiileverse par des hordes d’enva- 
hisseiirs. Toutefois, revolution des idees religieuses pen- 
dant la periode cachemirienne atteste la persistance des 
influences occidentales. 

Dans rA9okav., la prophetic concernant la duree de 
la Loi et la legende de Maitreya soiit separees. La pre- 
miere est rapportee dans le chapitre du Concile et Taiitre 
apres la vie de Maha-Kagyapa. Si Ton se reporte a des 
textes plus tardifs, on voit ces elements se fondre en un 
systeme curieusement analogue a celui de la litterature 
pehlvie. 

D’apres le Dinkard et le Bahmau Yast, la fondation 
de la religion par ZaraBustra marque le dehut du dizieme 
millenaire, en sorte qu’apres cet evenement le monde doit 
encore suhsister pendant trois periodes de mille ans. Les 
troubles qui remplissent les dernieres annees du mille- 
naire de ZaraBustra sont suivis de Tavenement d’Uxsyat- 
orota. Mille ans plus tard, c’est le tour d’Uxsyat-nomah. 
Enfin, apres mille ans encore, quand les douze mille- 
naires de la creation sont ecoules et que la fin du monde 
est proche, survient le dernier bienfaiteur, Saosyant le 
victorieux. 

Rapprochons de cette chronologic Tordre de succession 
des periodes a veiiir d’apres la Relation de Nandimitra. 
Apres le Parinirvana de Cakyamuni, les seize Arhat pro- 
tegent et maintiennent la Loi jusqu’a ce que la vie humaine 
soit devenue d’une extreme brievete et que son terme soit 
de dix ans. « A ce moment la Loi du Buddha doit soii- 
dain disparaitre. Apres les violences des glaives et des 
armes de guerre, la longevite des hommes graduellement 
aiigmente et arrive jusqu’a cent ans. Alors les hommes 
sont las des miseres et des maux produits auparavant 
par les glaives et les armes de guerre et de nouveau ils 
se plaisent a faire le bieii. En ce temps, ces seize grands 
Arhat avec leur entourage reviennent de nouveau parmi 
les hommes; ils proclament et expliquent clairement la 
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Loi coiTccte sans supericurc ... La Loi correcte sans 
sn]K*riciirc sc propag’c dans Ic monde, die residendit sans 
cessc. Puis on arrive a line epoque oil Ics liommes out nne 
longevite dc soixante-dix inillc annees : alors la Loi correcte ' 
.sans supericurc s’etcint pour toujours» [Les Seize Arhat... 
p. 12). Les seize Arhat entrent dans le Parinirvana. Puis 
soixante-dix inille koti de Pratyeka-buddlia font leiir appa- 
rition, ct quand on arrive ii Tepoque oil les liommes vivent 
quatre-vingt inillc ans, les Pratyeka-buddlia entrent Ji Icur 
'tour dans le I’arinirvaiia. Apres quoi, j\Iaitrcya se maiii- 
feste dans le monde. 

On observe dans cc textc Tabus des nombres vertigi- 
neux qui caracterisc la litterature du Mahaj'ana. Mais 
bicn que Teelicllc soit bcaucoup plus grande, le plan cst 
le memc que dans les livres pehlvis. Ici et la Tintervallc 
entre le fondateur de la Religion et le Messie est divise 
symetriquement cn trois periodes principalcs et la fin 
dc chacune d’ellcs cst marquee par des troubles que 
suit Tapparition dc nouveaux sages : eliez les Maz- 
deens, Ux.^yat-orota, Ux.^yat-nomah et Saosyant; chez les 
Bouddliistes, les Seize Arhat, les Pratyeka-buddha ct 
j^laitrcya. 


Les apports etrangers que contient Tcschatologie boud- 
dhique nc doivent pas fairc perdre dc vue ses caractcres 
originaux. A cole d’clements cmpriiiites a la mythologie 
raazdecnnc, les proplicties concernant Tavenir de la Loi 
aniiexees a TAcokav. refletent par certains cotes le milieu 
oil dies out etc concues et les circonstances oil dies ont 
cte redigees. Ceci nous a dejii permis d’en fixer la date 
approximative; on pent encore en tirer des indications 
utiles sur la vie interieurc des communautes pendant le 
temps des invasions. 

Les textes s’accordent a situer a Kau^ambl les eve- 
nements qui provoqueront la mine de la Loi. Tandis 
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qiraillciirs rcgncront des rois cruels, le souvcrain de ce 
pays se convertira au Boiiddliisrae ct doiinera aiix Idiik^u 
la securite. II comblera de presents les cramana reiuiis 
dans sa capitale, en sortc qiie ceiix-ci meneront nne vie 
relachee et ccsseront d’etudier les Ecritiircs. Ce recit decrit 
sans doute la societe oil vivait Taiiteur de la proplietie. 
Le contraste est nettement marque entre les regions dii 
iiord oil les religieiix sont persecutes et le pays de Kau- 
<;ambj oil ils vivent dans Tabondance. Cette opposition 
parait confonnc ii la verite historiqiie. Les envaliisseiirs 
f;aka et partlies ne penetrerent pas dans la basse vallec 
du Cange et les religieiix cbasses de Taxile, dii Pendjab ct 
de Matlnira piirent troiiver iin asile dans les monastcrcs 
de Kaiu;ambl. La situation n’etait pas sans analogie avcc 
ce qiii s’etait passe sous le regne de Pusyamitra. Persecutes 
dans le nord, les cramana s’etaicnt egalement refugics, 
croyons-noiis, dans les provinces meridionalcs gouvernees 
par Agnimitra. 

La tranquillite dont jouirent de tout temps les religieiix 
do Kau(;ambl n'etait pas faite pour les tourncr vers I’asce- 
tismc. La douceur du climat et rabondance des ressources 
qu’ils troiivaicnt dans le pays contribiiaient encore a les 
amollir. Iliuan-Tsang vantera la fertilite du royaume ct 
les beurcuscs dispositions des habitants, amis des arts, 
endins ii faire raumOne aux religieiix. Quand les laics 
sont diaritablcs, il est rare que les moincs restent austercs. 
Ce n'est proliablemcnt pas par hasard que Pindola, le 
grajid saint de Kau^ambi, avait la reputation d’etre glouton 
et que Maha-Kacyapa « le premier de ceux qui pratiquent 
les fllnWiiifin i ne fut jamais tres populairc chez les Sthavira. 
Sans doute, eeux-ci faisaicut grand cas d’Upali, le tlico- 
ricien de la Discipline, niais en definitive qii’est-ce qnc, 
le \'inaya, sinon iin ensemble de regies destinecs a legi- 
tiiner rabandon des dhnlnitrja primitifs? La }>roj)hetic sur 
la destruction de la Loi laisse entendre que le reladie- 
nient des religieiix de Kain;rimbT etait un snjet de seandalc 
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pour les ljliik§u dcs aiitres regions. On pent imaginer 
rindignation dcs ascetcs dii Pcndjal) et du Cacliemire qiii, 
contraints dc fiiir aprcs avoir assiste i\ la ruine de leurs 
monastcrcs observaient les inociirs faciles des commimautes 
dll Slid. Ils lie pouvaient douter que la fin de la Loi fiit 
proclic. Ici la inollessc ct la negligence; la des massacres 
ct dcs mines. Telle- apparaissait. TEglise anx regards du 
visionnairc qiii redigea I’Apocalypse annexee a I’A. W.Tcli. 

11 y avait encore d’autres raisons de desesperer de 
ravenir. La reunion dans une mcme villc de representants 
dcs divcrscs sectes n’allait pas sans provoqiier des dis- 
cussions et des conflits. Les inoines devouds ii Ananda 
coudoyaicnt dcs rcligicux qiii rejetaient sur ce disciple 
la rcsponsabilite dc tout les inallieiirs de TEglise. Sur 
leurs controverscs ct sur les querelles qui en rcsultaient, 
la prophetic projette une vivc lumiere. 

Dcs bliik.?u de toutes les provinces sont rassembles a 
Kauoambi le jour dc Vuposailia. Un Docteur du Tripitaka, 
dont rcnseignemcnt est tres suivi, occupe le siege du 

President. Mais encore qu’il soit parvenu ii I’ctat de 

bahua'uta-'paramita^ il ne pent maiiitenir les defenses. II 
pric done un autre rcligicux dc reciter le Pratimoksa. 
Un bliiksu nomine Sudhara qui est le seul Arliat present 
dans le Jambudvipa, se dispose ii enumerer les defenses 
lorsqu’il est mis a mort par un disciple du Docteur. Les 
partisans de TArliat le vengent en mettaut a mort le 

Docteur du Tripitaka et des lors, privee de ses chefs, la 

Communaute sc dissout rapidement. La lampe de la Loi 
s’etcint. 

Si I’on vent entrer dans le sens veritable de ce recit, 
il faut sans doute y voir un tableau des querelles qui 
divisaient les religieux rassembles a Kau 9 ainbl. La com- 
munaute des bliiksu est partagee en deux group es : les uns, 
les bahucruta coinptent sur la Connaissance pour atteindre 
au Nirvana. Ils out a leiir tete un Docteur qui est parvenu 
a I’ctat de bahucruta-pdramita, e’est-a-dire qu’il connait 
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a toml Irt ilootriiie. « i*e qui a oto enteiulu ^ . I iCS inoines 
tie Tautro parti aftirmont qiic la pratique dos defen§es ost 
le inoillcur inoyeu irol)tenir la iliMin'ance. 11s out pour 
eliof le ileruier Arliat, le seal religleux qui soit capable 
<lo maiutouir on totalite les defeases, qui soit uu pnrtait 
riliul/iiu'it. Les adversairos sout si tudiauiles quo TArhat 
et le Doeteur sout mis a luort. 

L'auteur do la propbetie u'a point iuveute ees desordres. 
11 a peut-etre uu pen uoirei les iA*eueiucuts : mais il ost 
oertaiu quo des diseussious passiouuees luettaieut aux prises 
fialnnTufo et (ylacUiara (oW supra p. 21 et suh'.). Auauda etait 
le patron des premiers. 11 semblc que TEeule Sarvilstivadin 
de Mathura ait mauifeste de bonne heure des teudauees 
sutristes favorables a Auauda, taiidis que les Sthavira 
de Kaurambi preferaicut Upali, le theorieieu du ^'iuaya. 
On a deja vu I'expressiou ile. eotte rivalite dans les rela- 
tions du rreiuier (.’oueile. D’autre part, le rchdt du peleri- 
uajiv d'A<;oka et d'Upa'i'upta prouve a iron pas douter 
que Mathura etait uu sejour d'electiou pour les partisans 
d’Auauda. Le jour on eeux-ei, refoules j)ar riuvasiou, 
dureut ehereher asile a Kaurambi, ils y reueoutrereut des 
religieux imhiis d'o])iuious toutes ditlereutes. Les querelles 
qui eu resultereut iusjiirereut la scene trarLjue do la e<.dc- 
hratiou de Yuposutha : dans la prophtHie iucorporee a 
I'Arokav., les partisans du irraud Oocteur tuent le dernier 
des Arhat. f’e denouement est raboutissement lo{»'ique d'un 
anta^onisme qui se manifesto deja dans les parties en pro.se. 
des relations du Premier Ooueile, Dans rintervallc, les 
deux jii'ands ]»artis qui diviseut TEjiliso se sout de jdu.s 
en ]dns eloiirnrs. Leur attitude est dovenue si hostile tiuc 
des r>j)rjfs rhairrin.s. attri-stes par les mnlheuns de I’invasioji, 
out pu vt»ir dans eette rivalite nne cause de faible.ssc qui 
drvait amener la mine dr la Loi. 

Dan< la prnjilu’tie, la rixe eominonee ]»ar le metirfre 
du dernier .\rhat. ( ’e sont les partisans du *rrand Doeteur 
ipii frapjient les preinier.s et portent la responsahilite des 
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cxcus qiii siiivroiit. Ce Docteur qiii commit parfaitement 
Ics Ecritures mais ii’cst point Arliat ct nc pent mainteiiir 
Ics defenses, repond an personnag-c d’Ananda dans les 
relations du Premier Concilc. En jetant ranatlieme siir 
ses partisans, I’anteiir de la proplietie montre qu’il n’est 
pas solidaire des adiniratenrs d’Ananda. C’etait peut-§tre 
nn ascete d’nne connminaute du nord, puisqu’il fletrit la 
corruption des moines dc Kaucambi; mais il n’est iiulle- 
inent certain qu’il ait vecii a Matlmra; eii tout cas il 
n’avait point la mentalitc do rauteur de I’Aqokav. Si 
ccliii-ci eiit vecu jusqu’au temps dcs invasions et se fut 
aviso d’ecrirc unc Apocalysc, il cut sans doute reserve 
le moins mauvais role aux partisans du grand Docteur. 
Il n’cut pas montre les bahucruia frappant les premiers 
ct meritant ainsi la reprobation universelle. D’autre part, 
la prophetic sur la Destruction de la Loi a etc annexee 
a deux recensions de I’A^okilv. ; les idees qu’elle reflete 
dtaient done devcnucs courantes dans I’Ecole Sarvastivadin. 
On mesure ainsi le chemin parcouru entre la redaction 
dc I’Aookav. et le temps dcs invasions scythes; et Ton 
cst ramene apros un detour a la conclusion deja formulee 
an debut dc ce chapitre : la prophetic incorporee a 
I’A. W. Tch. est posterieurc a I’A^okav. ; ce ne pent ^tre 
le memc ccrivain qui a compose I’une et I’autre. 



Chapitre huitieme. 

Le dernier cliapitre de !’« A-yu-waiig-tclioiiaii». 

Le dernier cliapitre de I’A. W. Toll, n’a d’eqiiivaleiit 
dans aiicniie autre recension de TAgolrav. C’est un reciieil 
de contes asscz disparates qui prcsentent ponrtant ce trait 
commun de se rapporter tons an temps d’A^oka. Le cliapitre 
est intitule : «Avadana de la recompense donnee par le 
roi Acoka» parce que le siijet du premier recit est nn 
cadeaii fait par ce roi a Tune de ses concubines. Je 
donnerai d’abord uu resume des contes, en signalant a 
propos de cliacun d’eux les recits analogues qui font partic 
d’autres recueils. 

1® A^oka promet de donner iin joyau cintammi a celle 
de ses femmes qui aura la plus belle parurc. Sujata s’liabille 
simplement et parait dans une attitude decente et recueillic. 
Le roi lui donne le joyau. 

Le conte 72 du SutrdlanjJxdra est construit sur uii 
theme analogue : Ou-yue-ki^ roi d’A 9 maka, fait envoyer 
un collier de perles h une femme qui, par une fenStre a 
contemple le Buddha. « Ce n’est pas sa beaute eclatante 
qui m’a impressionne, dit-il, c’est seulement sa bonne 
action » (Trad. Hubee p. 422). 

2° Parmi les invites d’Acoka se trouve un jour un 
religieux dont I’lialeine est parfumee comme la fleur de 
lotus, n explique au roi etonne qu’il est ainsi recompense 
d’avoir fait I’eloge do la Loi au temps du Buddha Ka^yapa. 

Ce theme devait dtre populaire car il a ete mainte 
fois developpc. On le rctrouve dans V Avaddna-CatalM 
{SugandM, 62), dans le Kalpa-dnma-avadana (16), dans 
TApacZajia pali [Siigandha et Oiila-StigandJia IV, 10. 
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Voir Feer, Avadana-Caiaka p. 240), dans le Suiralamkara 
(55), dans le Karma-Caiaka (X, 1, 10, analyse par Feer, 
dans Joxmi. As. 1901, I, p. 76) et dans le Tchoung-ldng- 
sinen-fsd-p'i'loxien (Tok. XIX, 7, 17“). Dans les trois 
premiers recneils, Siigandlii n’est pas contemporain d’A 9 oka, 
mais dll Buddha De tons ces rccits paralleles, 

celiii dll Sutralanikara est le plus voisin de I’A. W. Teh. 

3“ j^Ialgre la defense dii roi AQoka, nne des reines 
se rend anpres d’lin Maitre de la Loi et entend sa predi- 
cation. File confesse sa faiite an roi qui lui pardoime et 
autorise les femmes des appartemeiits interienrs a s’appro- 
clier des rcligieiix. 

La meme histoirc est racontee dans le Siitralai)xkdra(30). 
Le fond dii recit est identiqiie, inais A^vagliosa a heaucoup 
developpe et orne ce qui n’est qu’iiidiqne dans I’A.W. Tcli. 

4® Acoka se prosterne devant iin a'dmaiiei'a de sept aus; 
mais il a honte de son acte. L’enfant lui doime ime lecon. 

Le meme sujet est longiiement traite dans le conte 8 
dll t^fdrdlaiixkdra. Toiitcfois, dans le recit d’Acvaghosa, 
ce n’est plus Acoka mais iiii autre danapati qui fait pen 
de cas des erdmancra. D’apres I’A. W. Tcli. il y a trois 
etres qu’il iic faut pas nicpriser, meme quand ils sont petits: 
le (rdhianera, le fils du roi et le serpent. Aqvaghosa ajonte 
un qnatrieme terme : le fen. 

5® Uii bralunane se trausforme en mahoraga et, suivi 
de 499 de ses compagiions, il entre an palais d’A 9 oka. 
I.(e roi leur offre a manger, mais ils ne veulent d’autre 
nourriture que la chair des Cramana. On previent le 
sthavira Ya 9 as qui convoque les religieux dn Knkkuta- 
arama. Le plus jeune de tons, nn qramanera de sept ans, 
obtient Taiitorisation de se rendre au palais. Arrive en 
presence du roi, il declare qu’il consent a Stre mange, 
mais demande qu’auparavant on lui serve nn dernier repas. 
Il englontit alors tons les mets des cuisines et les pro- 
visions des magasins. Puis il devore snccessivement les 
499 hrahmanes et lenr chef. Apres ce repas pantagrneliqne, 
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Ics aliments se retroiivent an Knkkiita-arama aiiisi qiie 
les brahmanes hontenx et repeiitants. 

Ce contc est reproduit flans Ic 2'sa-pi-yiiMifj (Tok. XIX, 
7, p. 29“) avec cettc difference quo les aliments se retron- 
vent non an Kukkiita-arama, mais an Jetavana. 

6“ Les ministres (VA^oka Ic bhlmcnt de se prosterner 
devant les religienx. II lenr ordonne a cliacnn de se pro- 
curer la tete d’nn animal mort et d’aller la vendre an 
marclie. Yayas, qni est charge do vendre la tete d’un 
liomme mort, ne pent trouver d’acquercur. Ayoka pronve 
par cc moycn qne notre corps est nn vil objet et qn’on 
ne doit pas craindre de rimmilicr. 

Ceci est le snjet dii 16® contc dn Sutralaniham. Le 
recit d’Agvaglio^a a etc ineorpore, sous nnc forme un pen 
abregec, dans le Div/jdvciclana, p. 382 — 384 (Cf. Hubee, 
13. E. F. E.-O. IV, p. 719 et sniv.). 

7® Uiie servaute tronve line piece de bronze dans les 
ordures et eii fait don an saipg-Iia. En recompense de cette 
bonne action, cllc s’incarnera dans le scin d’nnc concubine 
d’Atjoka et renaitra, tenant a la main nnc piece d’or. 

Dans le 83® recit de V Avadana-Catcil'a, pour avoir 
depose jadis deux pieces d’or sur nn stupa du Buddha 
Ka^yapa, Hiranyapani renait aiix temjjs de Q!*'^kyamnni, 
portant deux pieces d’or dans scs mains. De meme, dans 
le 20® coiite de la Eaina-avadana-mald (Cf. Feer, Avad. 
Cat. p. 317). Dans le Sfitrdlaiiikdra (22), il s’agit bien, 
comme dans I’A. W. Tcli., d’nne servante qni donne deiix 
pieces de bronze troiivces dans les ordures, mais elle 
obtient sa recompense de son vivant ; im roi, qni n’est 
pas nomme, I’apcrQoit, I’aime et I’eponse. 

8® A^oka possedait dans son tresor nn joyan cintdmat.ii 
qni avait appartenu an roi AjataQatru. En decoiivrant les 
qualites merveilleuses de cette pierre, le roi se dit qii’au 
temps dll Buddha les hommes avaieiit de grands merites. 

On verra plus loin qne I’Histoire de Taranatha coh- 
tient nn recit analogue. 
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9" A^oka re^oit dans son palais le A^endrable Pindola. 
Cclui-ci Ijoit. abondamnient du lait fcrmentc sans en etre 
incoinniodc; il cxpliqnc an roi qii’an temps du Buddha 
Veau pure ctait aussi capiteuse que les liqueurs fortes 
d’aujourd’hui. 

10” Sur les conseils du stbavira Ya 9 as, A 9 oka fait une 
quote. Une vicille femme, qui n’a pour tout bien qu’une 
piece dc cotonnade dont elle est vetue, la donne au roi 
cn caehant sa nudite. 

La meme histoire est racontee dans V Avadano-Caialm 
[VoMrcnii, 55), dans le Dvavii]icaii-avadd'na et la Ratna- 
<ivi(d(ma-mdld (cf. Feeu, Avod.-Caiak. p. 216 — 217), et 
dans le Tsd-pao-tsang-ldng. Toutefois, dans tons ces recits, 
la quote est faite, non par le roi A^oka, mais par Anatlia- 
piiidika. 

1 1” La quote d’A^oka continue. II va recueillir en tons 
lieux des offrandes pour le Saipg’ba. Deux epoux pauvres, 
nc pouvant autrement faire raumbnc, erapruntent une somme 
d'argent et sc donnent eux-momes en gage. 

Le momc theme reparait sous une forme ti'os deve- 
loppoc dans le 76® rdcit du SrUrdlamkam, mais sans la 
iiioindre allusion au roi A(;.oka ni a la quote qu’il aurait 
faite. 

12® Agoka voulait prendre les reliques que le roi 
Ajata^atru avait ddposdes dans le Gauge. Leur aceds etait 
defendu par une roue armec dc glaives que le courant 
faisait tourner. On reiissit a immobiliser la roue, mais 
sans poll voir obtenir les reliques qui etaient garddes par 
un grand ndgardja. Le roi fit foudre deux statues d’or 
d’dgale dimension qui le representaient lui-meme ainsi que 
le dragon. On les pesa et on vit que la statue du ndgardja 
etait deux fois plus lourdc que oelle d’AQoka. Le roi 
tacha des lors a s’acquerir des merites; le poids de sa 
statue augmenta et, quand elle fiit la plus lourde, il se 
rendit au bord du Gauge avec ses troupes et put s’em- 
parer des reliques. 
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La mSme legende est rapportee dans le Tsa-pi-yii-ldnff 
(Tok. XIX, 7, p. 297), dans le THen-tsouen-chouo-A-yu- 
imng-pi-yu-hing (Tok. XXIV, 8, p. 65“), dans VAvacldna- 
Icalpalotd (n° 73) et dans I’Histoire de Tavanatlm (voir 
infra p. 194). 

Comme on voit, la plnpart des contes dn dernier chapitre 
de I’A. W. Tell, se retronvent dans d’antres recneils : Ava- 
dana-Cataka, Avaddna-kalpa-latd^ Tsa-pi-yu-ldng^ etc., ct 
surtont SutrTilanikara. Tontefois, dans anciin cas nons ne 
pouvons affirmer qiie le compilateiir de I’A. W. Tcli. a 
fait mi emprimt direct a rune de ces collections. Les 
sujets des recits sont les mSmes; mais les details et la 
forme different seiisiblement. Le dernier chapitre de I’A. 
W. Tell, parait independant de tontes les amvres litteraires 
actuellement connues. 

La difference est partienlierement sensible quand on 
compare les sobres recits de FA. W. Tcli. aiix somptueux 
avadana d’A 9 vagli 9 sa. Tandis qiie ce dernier onie riclieraeiit 
le texte des contes, le compilateiir de FA. W. Tcli. ne doniie 
qiie Fessentiel ; les precedes de 1 ^ala^ftkdra Iiii sont comple- 
tement etraiigers. A cet egard, Fopposition est remarquable 
entre le « contc de la tete de mort » insere dans le dernier 
chapitre de FA.W. Teh. (ii“ 6) et cehii dii Siitralainkara 
(n® 16) doiit Foriginal a passe dans le Divyav. Dans le 
premier cas, nous avons Fliistoire nue, sans orneraent 
poetique; dans le second, le talent de Fecrivain est mani- 
feste. Si la compilation de FA.W. Teh. etait posterienre 
a la redaction dii Sutralaipkara, on y discernerait sans 
doiitc Finfliience d’A 9 vagh 9 sa, comme dans le Divyav. Les 


grands ecrivains out tonjoiirs eii le privilege d’etre iraites. 
Piiisqiic la manierc d’A 9 vagliosa ne sc decele dans aiicnn 
des recits commiins an dernier chapitre de FA.W. Teh. 
et an Stitralainkfira, j’iiicline a penser qnc le premier est 
anterienr an second. 

On pent se representer les choses de la fa 90 ii snivante. 
L’epoqne cachemirienne est caracterisee par Fabondance 
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(Vecrits nonveaiix qiii rcprodiiiseiit, adai^tent, developpent, 
coiiimentcnt dcs elements aneiens (voir supra p. 15). Alors 
paraissent de nombreux reeueils de eoiites, tels VAvadana- 
Catol'a, le Sutralaiul-dra^ etc., doiit les auteurs repreniieiit 
de vieux tliemes en les deguisant uii pen pour les rajeimir. 
Le dernier cliapitre de 1’ A. W. Teh. serait une eompilation 
do ee genre. Un eerivain s’inspirant de la litterature ante- 
rieure, ct peut-etre aussi de la tradition populaire, aurait 
fait clioix de divers lAeits dont quelques-uns faisaient deja 
partie du eycle d’A^oka, les autres etant suseeptibles d’etre 
rapportes a la meine epoque-, et le reeueil ainsi forme 
aurait ete ajoutc a I’Aqokavad.'ina. 

Un examen attentif de la matiere m6me des eontes 
va montrer que les elioscs out dft se passer ainsi. L’ana- 
lyse revele en etfet dans le dernier cliapitre de I’A. W. Tcb. 
dcs elements d’ages ct de provenances divers, dont les 
plus recents nc peuvent etre anterieurs a la periode 
cacbcmiriennc. 

Nous avons suivi precedemment les metamorphoses 
de Yacas qui, d’abord religieux dans un monastere du 
pays de Vrji, parait ensuitc dans I’A^-okav. sous les traits 
d’un abbe du Kukkuta-arama, conseiller spirituel du roi 
A^oka, tandis que dans les productions de I’Ecole caclie- 
mirienne, le meinc nom finit par designer un ministre 
impie et malveillant. Dans les eontes 5 et 10 du dernier 
cliapitre de I’A. AY. Tcli., Ya9as est stliavira du Kukkuta- 
arama et directeur de conscience d’A^oka. Dans le conte 
6, il tient le role du grand dignitaire incredule. Ces trois 
recits ne sauraieiit apiiartenir a un ensemble coherent de 
legendes. Les deux premiers attribiient encore a Ya^as le 
titre qu’il portait pendant la periode de Mathura, tandis 
que le tinisiemc presente un avatar cachemirien du mSme 
personnage. 

Nous avons egalement distingue plusieurs phases dans 
revolution des traditions relatives h Pindola. Dans les 
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reeits les plus anciens, qiii rcmontent saus doiite a la 
periode magadliieune, la ciilpaMlite de cc disciple est 
flagrante et indiscutable. Par centre, dans les Vina 3 'a, 
sa faute est sensiblement attenuee. La plupart des recen- 
sions de TA^okav. n’y font qu’une allusion discrete; TA. 
W. Tch. la passe meme sous silence. On s’acliemine ainsi 
par degres vers uu dernier etat de la tradition marque 
par la complete reliabilitation de Pindola. C’est sans 
aucun doute a ce resultat que visait I’auteur du conte 9 
de TA. W. Tell. Le parti-pris d’excuser Pindola j est 
manifesto. Quelles subtilites pour rdtablir la reputation 
de ce saint! Son intemperance n’est qu’apparente. Elle 
tient uniquemeiit a ce que toutes choses ont degenere 
depuis le Buddha. Les boissons fermentdes d’aujourd’liui 
n’ont pas plus de savour que Teau de jadis. Pindola, 
qui a conseive la robuste constitution des liommes d’autrefois, 
pent boire des liqueurs fortes comme un homme ordinaire 
boit de Teau pure. 

L’importance attribuee au personnage du crainavtera 
dans le dernier chapitre de I’A. W. Tcli. est encore un 
trait qui d6note une redaction tardive. Dans I'Agokav., 
apres I’offrande a I’arbre de Bodhi, le roi A^oka recoit 
dans son palais I’assemblee des religieux. Voyant deux 
cramaztera qui echangent des aliments et des douceurs, 
il se dit en riant ; «Voila des qraraaijtera qui jouent a 
un jeu d’enfants». Mais il est bientot detrompe par le 
sthavira Yacas qui lui dit : « Ce sont deux arhat qui se 
cedent leur part avec un egal detach ement ». Pen apres, 
les deux crdmatiera ayant devine les pensees secretes du 
roi, celui-ci se prosterne devant eux et leur parlc avec 
respect (Buenoup. Introd., p. 402 — 403). 

Ce petit episode, destind a proiiver la saintete des 
religieux meme tres jeunes, est un hors-d'oeuvre. Mais, 
dans certaines redactions plus recentes, le gramatiera 
vient au premier plan de la legende. Dans I’Histoire de 
Taranatha, le bhiksu Samudra de I’A^okav. est remplace 
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nil imvin* ipii r<Mivi*r(il In roi ct sdii <‘nn*l 

snisi «U' ivnionls. dnirnil jilnrs ]:i prison iiilVrnalc. 

Unit'. Ir 1 hpMvnipsn. (|ni cst sans doutc. la pins anciiMiiu* 
d«*s rlnnnijjiU’s sinirlialaiscs. Anoka nst nonvnrti jiar Ic 
.f.j. Xi;ir*id)i:i { / hji^n'. \'\, :’>1 Pans In Malmvainsa 
phw ivnnnt. Niprodlia n’nst pins nn .^fnimno. niais nn 
: Miihiir. \*. .'»T (It. 
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•5 ni .*) dn d*’nii«'r tdiajnim dn I’A. W*. r«'li. Dans In. 
pri’ininr d«- ms rri-i(s. In roj appmnd a nn pa< innprisnr 
Ins ijrs jiMinnS » ♦ i <f. < ' nst a jnMl pl'ns la llinnin 

d<Min<'i- tjlln d.'llts I'npi'.Mdr nunnsjioiiilailt tin rAnokilV. All 
n.n.ij,* ;» riiiipt'rJannn dn tyu.mi.jt ro n.sf fortnninnt annnn- 
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nniinjiiis dn r.nddli.'i « t Iniir o|)Vn a inanirnr. 11 sn tnnninc 
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.sns advni'airn'. Dn r<ti dii :iloj> :i I’nnfant : < Arirr)/'/, 
<jn<' \oiis iiin fa'-'-jn/', jiioiitnr dans In nii-| on niitrnr sous 
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la noiivni si.iu dn nd niait I'innvrn dn n',uini>jf ra. D'n(|ni- 
valniii iin >n rntidiivn tjUn tlan*' tins inxtns lardifs : Ma- 
liav.'uiisa. llisti'irn dn 'raniMritiia. Dans rA«;okav, jilns 
annini. rt nininn tl.ans In Knnalasnt. tin la pnriodn nanlin* 
inirinnnn. Anok.a nsi nouvniti par nn mlijriniix d‘ap:n innr. 
D’anintir dn tlnrninr nhapilrn «ln IW. W. 'rnh. s’nst done 
fait I’nnlio dn traditions sinjrnlinrninnnt nvttlnnns. 

11 p.irait nnrtain tpi'i! a ninprnntn an tnoin.s dnnx dn 
sns rnnils (noiitns n" h ft 12) a la Chronitinn d’Anoka 
tlttnl s’inspirnrnnt a lenr tour K.fnninmlra et 'Paranatha. 
Cn tlnrninr ranontn tpin dn.s mni<t ayant dnrohn a dc.s 


(t) Daiit l:i {Sultuvibhniitju 1, p. 302), ce per- 

soiinaj.'*! fst tlt'.sijrin' taiitot par to litre tic thvra, taiitot ])ar eoliii tie 

fi'iiiKincm. 

rU/YU'>KI, Lt dn ri'mp-tiiir 



194 : 


La IjiiGJONDK DM ]/lilMi‘MUKyji A<;oka 


marcliands line cargaisoii dc pierrcs pr^cieiiscs, A^oka 
lour ordonna dc rcstitiier ccs joyaiix. L’ordrc dii roi fat 
iiiscrit siir line plaque dc ciiivrc qu’on jcfa dans Ic Gang’c. 
En miimc temps on plaqa sur line eminence deux statues 
d’or rcprescntant Ic roi et iin nd,ga. llicntot iin ouragan 
s’elcva; la plaque dc cuivrc fut prqjctec dcvant la porte 
dll palais et I’imagc d’A^oka fut rcnvcrsec. Lc roi, voyant 
quc SOS meritcs etaicnt insuffisants, resoliit d’cn acquerir 
dc nouvcjiux : il reqiit 60.000 Arliat d.ans son palais. 
Alors Ics ndga reconnnrent sa puissance ct rcstitucrcnt 
Ics pierrcs jirecieuscs {TIistoire de Taiian, p. 31). 

Plus tard, dans lc dcssein dc sc procurer les rcliques 
dll Buddlia qui avaient etc rccueillics par lc roi AjataQatru, 
Aqoka fit crcuser la tcrrc. Les travaillcurs fiircnt cfiraycs 
par line roue de for qui tournait cn lanqant dcs flammes. 
On devcrsa dans lc troii I’caii d’linc riviere; alors la 
roue s’arrcta ct lc feu s’cteignit. On rccommciica dc 
crcuser ct Ton finit par decouvrir un ccrciicil dc fer 
contcnant unc grande qiiantitd de rcliques ainsi quc dc 
nomfircuscs gcmmcs si precicuses que toutcs les riclicsscs 
du roi lie poiivaient cgalcr la valeur d’un dc ccs joyaux (1). 
Aqoka prit unc grande quantitc dc rcliques, referma lc 
cercueil et remit la roue dc fer a sa place [llhioira de 
Taran. p. 34). 

Nous pouvons distingucr dans ccs deux episodes Ics 
tliiimes suivants : 

a) cmploi dc statues d’or pour comparer la puissance 
du roi a eelle dcs nd(}a\ 


(1) D'aprAs lc conto 5 do I’A. W. Tch., A^.olca possodait mi joyait 
cintilmani qui avait .appavtonu an roi Aj."itavatni et sur lequel co dernier 
av.nit fait graver riiiscriplion suivanlc ; «L6gHd a un pauvre roi, lo 
futur Ayoka*. Dans le rdcit do Taran.allia {Ilisloire, j). 36), quand 
Agoka fait crcuser la torro afin do prendre les rcliques onfouios par 
Ajfilayatru, il trouvo uno plaque do cuivrc ou il cst ecrit qu'a I’avonir 
les rcliques du Tathsigata scront rocuoillics par «un pauvre roi». Los 
deux traditions sent tvds voisincs, sans toutofois colucider completcniont. 
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b) le roi, dont les inuritcs s’accroissent, finit par triompber 
(le.s naga ; 

c) la roue tie fer (pii defcncl I’acces (Ics reliqiies; 

(1) les joyaux lucrvcillcux (rAjataf;atru ; 

e) le roi s’empare (les reliques. 

Ccs cinq themes se rctrouvent an eomplet dans le 
dernier ehapitre de I’A.AA^. 'Pcli., mais Tordre suivi n’est 
pas le nuMue que dans la ehronique de '^^raranatlia. Dans 
VA.AV. M\*li., a, 6, c, r. sont groupiis dans nn senl avadana, 
le donzieme de la serie; le theme d developpe a part 
forme le eonte. n" o. Dans 'Priranatha, a et h constituent 
Pavadana de la e Sonmission dcs 'narja > ; c, (1, e sont fondns 
dans nn autre (.‘pisode intitnl(i : Crn't/fa-avaddiia. 

11 ressort de e-cttc analyse quo le dernier ehapitre de 
PA.AV. Teh. c.st nn rcencil de contes forme de materianx 
divers. IMnsicnrs ireits, par certains eot(!*s, nc sont pas pins 
(‘voliR'S qne les j)artics anciennes de PA^okav. ; d’antres 
sont an mr*mc nivean qne les productions de I’Ecole ca- 
chemirienne. d’en eonelns qne la redaction de cette petite 
anthologie ne sanrait etre antiiricnrc an d(*bnt de I’ere 
ehretienne; cllc scrait alors pins tardive qne la prophetic 
de PA. W. Teh. snr la destruction do la Loi et, u fortiori, 
qne PA(;okav. Ini-memc. 

Quel but sc proposait Pantenr? Vonlait-il simplement 
completer la Geste (PA<;oka en y ajontant nnc S(jrie do 
contes rccneillis inditlercmment dans d’antres (icrits, on 
bien d(*sirait-il fairc partag'cr jt ses lectenrs qnclqnes-imes 
de ses convictions et de ses idccs ? Faisait-il (Biivre d’erndit 
on de philosophe? Otfrait-il en tonte impartialite le resnltat 
de ses rcchcrches on an contraire le choix des morceanx 
laissc-t-il entrevoir en qnclqne mesnre la personnalit(3 dn 
compilatenr et les tendances de son (ipoqne? Ccs pro- 
blcmes ne comportent pent-ctre pas de solutions definitives. 
Nous devons dn moins nous eftorcer d’y projeter qnelqne 
clartc. 
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A la 111 ! dll 74”'*^ coiitc dii Sntralanikara, aprcs iin 
rcpas ottert fi la coraimiiiaiitc dcs rclig'ieiix par iiii lirahniayc 
de Matlnira, le Stliavira prdchc la Loi. Son expose portc 
siir Ic Traitc des Aiinumcs, Ic Traite dcs Defenses, et Ic 
Traite dc la Naissance dans le cicl. Al. Sylvain Liivi a 
nioiitre quo la iiiemc seric parait si pliisiciirs reprises dans 
le Stitralamkara. Ainsi, ]). 45 : « Farce qii’ils [Ics r?i] 
pratiqiiaicnt I’aiimonc, okservaient Ics defenses ct di- 
saient la verite — ils out obtcnii dc renaitre dans le 
cicls. — p. 130 : « Donner raninonc ct domptcr Ics sens 
— Voila Ic elicinin qiii conduit au cicl s'. Et de meme 
encore p. 439 ; « L’observancc dcs defenses, I’aiimone ct 
nil cceiir bicn dompte — Voilii cc qiii domic la naissance 
dans Ic cicl (Sylvain Liivi, Aevaghosa, p. 179). 

Le 3® conte dii dernier ebapitre de I’A.W. Tcli. apportc 
sur cc sujet dcs precisions interessantes. « Qiiand Ics Maltrcs 
dc la Loi exposaient la Loi pour les ferames, ils exposaient 
ordinairenicnt le Traite dcs Aiiraoncs, Ic Traite des Defenses, 
et le Traite dc la Naissance an cicl s'. La suite du recit 
inontrc qiic ces trois textes constituaient line sortc dc ca- 
tecliisine ii Tiisage dcs laies et speeialcinent des fcmnics. 
Cciix qiii voiilaient ensiiite parfaire leiir instruction devaient 
ctudier d'aiitres oiivragcs, notainincnt le Sutra dcs Qiiatre 
Veriti's; ils parvenaient alors aux dignites qui, depuis I’etat 
de 9i*otapatti jusqu'ji ccliii d’Arliat, jalonnent la voie de la 
delivrancc. Oeux qui s’en tenaient aux trois traites 61e- 
inentaires eiiiinieres ci-dessiis deveiiaient npasaJea on bicn 
iipasika'^ ils connaissaient tons Ics devoirs d’lin pieux la'ic 
qui sont la pratique dcs aiimoiies ct robservation dcs cinq 
defenses principales; Iciir recompense ctait, non le 'nirvaija, 
inais la renaissance pariiii les dieiix. 

Hors de la litteraturc des contes, cettc doctrine cst 
attcstec dans dcs oiivrages canoniqiies. Dans Ic sutra de 
rEkottara-ng-ama relatif b la conversion dc Qrigupta, Blia- 
g-avat « pour ^rlgupta ct pour les qiiatre-vingt-qiiatrc niillc 
creatures recita le ?astra. Lc ^astra, e’est le eastra du 
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Don, le gastra des Defenses et le ^astra cle la Naissance 
ail cieU. (Sylyain L^vi, Acmghosa^ p. 179. Of. infra^. 209.) 
Le PH-ni~mou-louen cite le Traitc des Anmdnes, le Traite 
des Defenses, le Traite de la Renaissance an ciel et le 
Traitc du Nirvana (Tok. XVII, 9, p. 27*", col. 6). La 
Sarvasiwada-vlnciya-vibhasa ennmere dans le nieme ordre 
la predication snr les anmdnes, snr les defenses et snr 
la renaissance an ciel a propos de la regie qni interdit 
anx religlenx de deinander des vStenients a nn upasaka 
d’un village eloignc (Tok. XVII, 7, p. 25% col. 20). 
U Abhidliarmamrta-castra, dont rauteur est le bhadanta 
Gliosa et qni fnt tradnit en cliinois entre 220 et 265, 
traite dans le premier varga dn don et de Tobservation 
des defenses. Apres avoir defini ces denx termes, I’anteur 
lie inanqne pas d’indiqner la renaissance an ciel parmi les 
recompenses reservees anx liommes vertiieiix (Tok. XXIV, 1, 
p. 1^ et 2“). 

Entre les divers onvrages qne nons venous de citer, 
tons cenx dont la date pent etre fixee d’nne maniere 
approximative paraissent appartenir a la m6me epoqne. 
Le Sutralauikara et le dernier cliapitre de TA. "W. Tcb. 
out probablement etc rediges pendant la periode cacbe- 
mirieiine. J’ai montre aillenrs qne TEkottara-agama tradnit 
en cliinois a dii etre compose dans nn des pays de ITnde 
dn Nord, alors qne le Bonddliisme y etait deja florissant 
{La Parmirvana et les fiinerailles dn Buddha^ Chap. II, 
p. 81). Ceci nons ramene encore vers la periode cacbe- 
mirieiine. Quant an bhadanta Ghosa, antenr de VAbhi- 
dharmamrta-castra^ la place qn’il oeenpe dans les listes 
de filiation des doctenrs de I’Ecole Sarvastivadin pronve 
qiril vivait a pen de distance d’Acvaghoga (Sylvain Levi, 
Aemghosa, p. 123). Enfin la tradition rapporte qne les 
Arhat dn troisieme Coiicile reimi sons le regme de Kani§ka 
composerent la vibhasd dn Vinaya. Comme Ta fait jns- 
tement observer Wattees, rien ne pronve qne la tra- 
duction cliinoise de la Sarvasiivdda-vinaya-vibhasd corres- 
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ponde precisement a Toeim-e du troisieme Concile (On Yivan- 
Chviang travels, I, p. 276). Tontefois, cette version est la 
seule Yinaya.-vihhasa, actnellement conniie: son titre, ainsi 
que son attribution a I'Ecole Sarvastivadin, tendent a Tappa- 
renter a I'oeuvre du troisieme Concile dont elle est peut- 
etre un resume. 

On pent inferer de cette concordance chronologique 
que les trois Traites des Aumones, des Defenses et de la 
Renaissance au ciel etaient couramment en usage pendant 
la periode cacliemirienne. Malheureusement nous ne pou- 
vons nous flatter d’en avoir le texte. II existe bien dans 
les collections cliinoises et dans le Kandjour tibetain divers 
ouvrages qui correspondent probablement a Tun de ces 
Traites, par exemple le Fo-cJtouo-poii-che-king (Njio 810) 
et le Fo-chono-fen-pie-pou-che-hing (Njio 930) qui traitent 
tons deux des Aumones, le Fo-chouo-yeov.-p^o-sai-ou-'kiai- 
siang-ldng (Njio 1114) relatif aux cinq observances des 
updsoha, le Dran-sron-rgyas-pas-5ns-pa sur la nature et 
les diverses sortes de la Cliarite et du Don des Aumones » 
(Feer. Catalogue fJu Kandjour, p. 218 in fine), le Lha'i- 
mdo-Tiun-hn sur les oeuvres qui font gagner le ciel, 
(Feer, ibid., p. 281, 11 ^ 27; etc. Mais nulle part nous ne 
trouvoiis au complet la serie des trois eastra que les textes 
canoniques et litteraires s’accordent a raentioniier dans 
un ordre constant. De ce qu’clle fait defaut dans nos collec- 
tions, il ne faiit pas se hater dc deduire que cette triade 
avait une importance secondaire. Tout porte a croire an 
contraire que la sy.stematisation des matieres enseignees aux 
laics est un fait cardinal dans revolution du Boiiddhisme. 

Dans Ic fameiix edit de Bhabra. Ar*oka recommandait 
nil elerge magadhien de repandre renseigncinent d’un 
certain nombrc dc textes sacres. II ajoutait : c Ces morceaux 
religieux. je desire que de nombreuses confreries de 
bliik.^u et de bhiksuni les entendent freqiieniment et les 
nieditent: de meme les devOts laTques des deux sexes > 
.'^E.VART, Inscriptions dc Piyadasi, II, p. 208). A ec .stade, 
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a raLstraction. Ce changement eiit iiaturellement pour 
effet d’accroitre rinfliieiice des tlieologiens et de doiiiier 
a rEg'lise line constitution plus aristocratique. J’ai deja 
moiitre que les tlieologiens avaient contribue a repandve 
un ideal nouveau. Dans les ecrits anciens, Ananda est 
le type accompli du qramaiia; tendre, devoue, pitoyable, 
c’est un personnage profoiidcment liumain. Mais bientOt 
on rSva une vertu plus sublime et plus extraordinaire; 
on imagina nn etat de perfection absolne comportant la 
jiossession des pouvoirs magiques et des ' supersavoirs 
{abhijna). Anuriiddlia fut un des modeles de FArliat, du 
Saint impassible, impeccable et omniscient. (Of. Le Pari- 
nirvdna et les Fimemilles du Buddha, p. 42 et 46.) 
L’Arliat a des qualites mervcilleuses qui I’elevent fort 
au-dessus du niveau commun de rhumanit6; il tient du 
yogin et du rsi\ c’est I’ascHe braliraanique transporte 
dans le monde bouddliique. 

Cette conception transcendante du Saint ctait en relation 
avec une nouvelle tlieorie de I’au-dela. Pendant la periode 
magadhienne, 1’ autre monde est en quelque sorte le pro- 
longement du monde terrestre (cf. supra p. 162). Les rois 
des morts comme les souverains d’ici-bas, regoivent les 
bons dans leur palais et jettent les mediants au cacliot. 
Dans le del comme dans I’enfer, la vie se poursuit, 
meilleure ou pire que dans notre monde; elle n’est pas 
sp(5cifiquement difterente de la vie liumaiiie. Plus tard, 
pendant la periode de Kaugambi et de Matliura, le pcssi- 
raisme des pliilosoplies penetrc et transforme le Bouddliisme. 
La vie est mauvaise sous toutes ses formes. L’Arliat 
aspire au nirvana. L’extinction complete et definitive est 
le privilege du Saint. 

L’Arliat, comme le yogin, n’arrive a remancipatioii 
qu’cn sc soumettant a une discipline, je dirais volontiers 
il un eiitraiiicment. Des lors, il n’y a point de salut hors 
de la vie religieuse. Le moiiie est plus pres de la deli- 
vraiice quo le laYc, et I’Arliat que Vanagamin on quo Ic 
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tp'oitqyinna. On aboiitit ainsi i\ subtliviscr TEglise eii ini 
ccrlain iiombrc dc gToupes liicrarchiscs, lui pen sur le 
iiiodMc dc la socictc brabraaniquc. 

Ainsi, contraircinent a cc qu’il ctait encore an temps 
d'Aooka, Ic lionddliisme est dcvcnn pendant la periode 
de Kaii<;ambT et de ]\Iatlmra tel qii’il apparait, par exemple, 
dans la pliipart dcs renvrcs du Canon pali : niie doctrine 
abstraite ct scolasliqne, snbordonnant I’linivers cntier a 
I’Arliat, doniinc lui-memc par riiniquc preoccupation dn 
nircund. L'Eglise primitive a etc transforraee par Ic 
monacliisine. La religion n'cst plus destinee h mettre a 
la portce dc tons quelqucs simples veritcs morales ; desor- 
niais clle n'ottVc qu'a unc elite un ideal surliumain. 

La tin su])remc de la doctrine est dc former des Arliat 
et de conduire au nirvana: Ics devots laics, les crotci- 
ponna cux-mi*mes sont dcs voyageiirs ballottes sur Tocean 
de la transmigration ; seul TArliat a touche la rive. On 
ne doit done pas s*attcndrc a voir les tlieologiens forrauler 
un cnseigncment dont le but avoue soit de renaitre parmi 
les dieiix et par consequent de prolonger le sejom* dans 
le sinnsura. Sans doute, on a pu enseigner pendant la 
periode de Kaiu;i\rabi et de I\Iatliura que la renaissance 
au cicl etait la consequence dcs merites acquis precedem- 
ment; cela etait strictement conforrae a la doctrine du 
karman. j\Iais, aux yeux des liommes eclaires, ce resultat 
devait paraitre si imparfait, si insuffisant qu’on nc pouvait ' 
songer a le rcchcrchcr pour lui-memc. La lecture des 
textes vient d'aillcurs conformer ces deductions. 

L’A. W. K. ct I’A. W. Tell, contiennent chacun un long 
cliapitre oil sont racontees les multiples conversions operees 
par Upagupta. Ce cliapitre appartient sans doute ii I’Acokav. 
puisqu’il cst coinmun aux deux principales recensions de 
cct ouvrage. Tons les rccits qui le composent se terminent 
de la meme manierc : le personnage qui recoit I’ensei- 
gnement d’Upagupta parvient invariablement a la dignite 
d’ Arliat. II est visible que, pour Tauteur de rA9okav., la 
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fonction dii patriarche etait de former des Arliat, d’arraelier 
les liommes an cycle des renaissances. II eut parn indignc 
d’un grand saint de coiivertir des laics destines a renaitre 
au ciel. 

Passous anx ecrits des Stliavira, les rivanx de TEcole 
Sarvastivadin. On a vn qne les recits des annales sin- 
ghalaises relatifs au regne d’A 9 oka ne sont pas tons dn 
meme Age. Quelques-uns se rapportent probablement au 
temps oil les Stliavira fondaient leurs premiers etablisse- 
ments dans la region entre ICaii^ambl et Ujjayini ; d’autres, 
plus tardifs, font partie de la chroniqiie legendaire de 
Ceylan et sont par consequent post^rieurs a revang^lisation 
de la grande ile (cf. mp'a p. 111). Au premier groupe 
appartient sans doute le recit concernant I’envoi de mission- 
naires charges de repandre la Loi dans tons les pays; 
cette tradition est certainement ancienne puisqii’elle est 
confirmee, au moins en partie, par les inscriptions m^mes 
de Piyadasi. Parrai les sutta preolies par les envoy cs 
royaux, nous no tons en premier lieu le Devadnta-sutta 
i^Mahav. XII, 29). La predication s’adressait a des lai’cs 
non encore convertis; et pourtant, il n’est fait mention 
d’aucun des trois gastra des Aumones, des Defenses et 
de la Renaissance au ciel. 

Le recit de la conversion du roi de Ceylan et de ses 
sujets par Mahinda est prohahlement moins ancien ; il fait 
partie des legendes proprement singhalaises. Le frerc 
d’A^oka est I’apotrc fabnleux de Ceylan, tout comme 
Dharmavivardhana est I’ap&tre du Cachemirc dans le 
Kuualasnt. Le prince raissionnaire convertit la reine 
Anula et ses femmes en leur rocitant le Petavaitliu, le 
Vimanavaitim etle Saccasaijiyutta {Dipav.Xll^S4:). AiJleurs, 
il prcchc le Devaduia-suttn, le Bdlapav-dita-suita, (1) etc. 


(1) Si Ic refit lies conversions opcrces a Ceylan par Mahinda est 
posterieur anx traditions relatives a I’envoi de missionnaircs par A 9 ok.a, 
il est remaninable qne le BalapapiJUa-sutta no soit mentionne que dans 
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{Dvpav. XIII, 8, 13). Dans toiites ces circonstances, il 
ii’est pas fait mention des trois 9 astra qni paraissent si 
familiers aiix ecrivains de I’Ecole cacliemirienne. Maliinda 
s’adresse d’abord a des femmes ; il est visible qu’il ignore 
la regie citee par I’antenr du dernier cliapitre de I’A.W.Tcli., 
suivant laquelle les Maitres de la Loi exposaient. anx 
femmes les Traites des Aumdnes, des Defenses et de la 
Renaissance an ciel. 

La periode cacbemirienne parait avoir ete marquee 
par line reaction contre le monacliisme et la constitution 
aristocratiqiie de I’Eglise. En m§me temps, la doctrine 
s’lmmiiiiise : I’ideal religieiix est rendu plus accessible ; en 
contradiction avec le dogme du Nirvana, la renaissance 
ail ciel redevient, comme aux premiers temps, I’espoir des 
ames pieiises; en opposition avec la tli4orie de I’Arhat 
s’affirme line noiivelle conception du Saint. Ces tendances 
noiivelles s’expriment dans les diverses productions de 
TEcole cacbemirienne. Elies troiiveront leur plein epa- 
noiiissement dans la litterature du Grand Vebiciile. Le 
desir de renaitre aii ciel contribiiera fort a repan’dre la 
croyance an Paradis d’Amitabba et la seconde forme du 
ciilte de Maitreya, « celle qiii a pour but dernier la naissance 
an Tu§ita» (Peri, d’apres Matsumoto, B. E. F. E.-O. XI, 
p. 447). Les speculations siir le role du Saint aboiitiront 
a creer le type du Bodbisattva. « Le Petit Vebiciile avait 
propose iin ideal de vie monastiqiie qiii visait exliisivement 
au saint pour I’individii ; I’Arbat est im candidat an Nirvana, 
et qiii est impatient d'y entrer. Le Nirvana consacre, comme 
line consequence necessaire, la dignite de TArbat. A I’Arbat 
du Petit Vebiciile, le Grand Vebiciile oppose le Bodbisattva; 
le saint, cette fois, loin de fuir le monde y rentre deli- 

le premier texte, tandis que le Devadiita-sutta est deja nomme dans la 
partie la plus ancienne de la legende. Ce fait semble de nature a corro- 
borer ropinion que j’ai avancee precedemment, a savoir que le Bala- 
pandita-sutta n’aurait ete introduit dans les collections palics qu’a une 
date assez tardive (voir sitpra p. 129). 
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berement et continue n agir, mais sans preoccupations 
persoimellcs, uiiiquement en vue cT’assurer le salut des 
etres vivants. La saintete qui concluisait I’Arbat a aneantii* 
definitivement pour lui le cycle des existences, y ramene 
ail contraire le Bodliisattva par son libre consentement. 
La Loi qui etait menacee de disparaitre par la multiplication 
meme des Arliat dans le Petit Veliicule, voit son maintien 
assure par la multiplication des Bodliisattva dans le Grand 
Vcbicule» [Les Seize Arhat . . . p. 131 — 132). 

Cette evolution parait avoir eu des causes politiques et 
sociales dont Taction commeii^a de se fairc sentir des le 
debut de la periode caclicmirienne. Les recits du temps 
des invasions, telle la proplietie relative a la destruction 
de la Loi, sont des productions d’une epoque de decadence. 
Le gobt de la discussion pliilosophique entraine des dis- 
cordes oil sombre le prestige des docteurs. Les subtilites 
des tbeologiens et la casuistiqiie des Vinayistes out tene- 
ment enfle le Canon que rares sont les intelligences asse^ 
vastes pour embrasser Tensemble de la doctrine. En quittant 
le terrain de la morale pratique oil Tavaient jjlace ses 
fondateurs pour s’ clever dans les linages de la metapliysiqiie, 
le bouddhisme a perdu tout contact avec la realite. Mais 
le cboc des invasions oblige les religieux a sortir de leur 
r6ve. A Tecole des bralimanes orgueilleux et raisonneurs, 
ils etaient devenus pedants et dialecticiens. Sons la domi- 
nation des conquerants barbares, ils vont se faire plus 
simples et plus liumains. Dans une societe anssi melee 
que celle de T empire des Kouclian, oil les eti'angers font 
la loi, les prejuges de race qui sont a la base de Torgueil 
bralimanique doivent disparaitre. Alors le sentiment religieux 
s’elargit et devient plus tendre. Definitivement epure de 
tout element particulariste, le bouddhisme se change en 
une religion universelle. 

La doctrine qui prevaut a cette epoque, e’est que 
la saintete n’est pas le privilege d’une elite qui doit 
disparaitre aii bout de quelques generations. Devant les 
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juM'.^pi'ctives illimiti'cs ircxpan.sion (pii s’ouvrcnt pour cux 
on Asi(‘ Coutralc, los bouddhistes coiuprcuiient quo Icur 
I’oi d(u‘t rayouucr I’tornclUMUcnt jusijiraux coufius de I’lini- 
ver.*?. l.a l.oi dii liuddlia (jakyamuiii pourra s’cclipscr 
iuonu‘Ulau(*mnit apivs uu cerlaiu noiubrc do sieclo-s; niais 
d’aulro.s Ibuldba viendront. Maitrcya Ini-iuoiiic sera suivi 
d’aulros Sauveurs pendant des periodcs si longues qu’oii 
est )tris de vertige a les eontein])lcr. C’est aux bomnics 
de b<»nne. volonte a preparer les voies des Buddha futurs. 

1 levant riininensite de la taelie a aee.oinplir, la vieillc 

eoneeption de I’Arbat presse d'en linir et d’entrer dans Ic 

Nirvana .‘ienible inesqnine. La soil* de Tapostolat, line pitic 

sans borne obligeiit les zelateur.s de la l.oi a dcineurer 

dans le nnnide et a renaitre jmur le bicn des generations 

futures, lies loiv, I’indola etait tout designe jiour incarncr, 

des premiers. Tideal nouveau. Son enlte va devenir tres 

popiilaire. Pendant la perinde preeedente. son exe.liisioii 

dll Parinirvana etait le resultat irnne piinition; eela rcssort 

des reeits des Vinava et de trois des reeensions de I’Aeokav. 

• > 

Desorinais. il n'est plus besoin de ebatinient pour cxpliqiier 
sa survie. Sa mission de Proteeteur de la Loi jiistifie asser. 
la jirolongation de son existenee. Anssi voit-on disparaitre 
tonte allusion a la punition de Pindola dans la pliipart 
des prodiieiions de PKeole eaebemirienne (ef. si/jmt p. 18‘.) 
et /j/fhi p. 211). 

'Pant (jue les devots aspirerent a entrer jiromptcment 
dans le Parinirvana, la .sujieriorite dc TArbat fiit evidente. 
Hu jour oil il jiarut jireferable dc restcr dans Ic mondc 
})onr eontribuer an saint des creatures, toiite recliclle des 
valeiirs fat renver.see. L’ancienne bierarebie des lai'cs et 
des qiiatre degres de rcligiciix perdit bcaiieoiip dc son 
importanee. 'J'cl individu, elere ou laYc, poiivait, ii’etaiit 
point Arbat, renaitre parmi les diciix et devenir ulterieu- 
rement iin Huddba ou iin eompagnon dc Maitrcya. Dc la, 
ebez les eerivains de I’Meolc eaebcmiricunc, le souci de 
glorifier les bumbles, les noviees, les femmes, les laYcs 
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vertueux, parfois aux depens des ^ramana. La ti-ans- 
formation de Videal religienx se tradnit a la fois par 
rabaissement de I’Arhat et par Texaltation des autres cate- 
gories de fideles. 

Les relations du troisieme Concile renni par Kani§ka 
traduisent ces nouveaux principes. D’apres Hinan-Tsang, 
les 499 Arhat qui formaient Tassemblee refusk'ent d’abord 
d’admettre Vasnmitra, parce qii’il n’avait point encore obtenn 
la d^livrance. Mais il declara qii’il se souciait fort pen 
d’acqnerir le fruit d’Arliat ; son but etait de devenir Buddha. 
Un instant apres, les deva predirent que son vobu serait 
realise et qu’il succederait a Maitreya [Momoires, trad. 
JuLiEN I, p. 176-— 177 et Watters I, p. 271). Dans 
THistoire de Taranatlia, le recit du Concile, bien que tres 
resume, est egalement instructif. Le clironiqueur tibetaiu 
discute diverses opinions d’apres lesquelles I’assemblee 
aurait etc composee de 500 Arliat, 500 Bodhisattva et 
500 ordinaires», on bien de 500 Arhat et 

5000 Maliabhadanta, ou bien de Vasnmitra et de 400 
Bhadanta. L’important est que, dans tons les cas, I’as- 
semblee ne se composait pas uniquement d’Arhat, mais 
comprenait d’autres elements, contrairement a ce qui s’ etait 
passe lors des deux premiers Conciles. 

Si les recits du Concile de Kaiii?ka attestent la de- 
cadence de r Arhat, I’importance croissaiite des tipasaJca 
nous est rev61ee par les textes reunis plus haut, concernant 
les trois Traites des Aumones, des Defenses et de la 
Renaissance au ciel. Qu’on ait compose des traites speciaux 
pour I’enseignement des laics et qu’on leur ait propose 
pour recompense la renaissance dans le ciel, ces deux faits 
sont hautement significatifs. 

Les tendances que nous venous d’attribuer aux penseurs 
de I’Ecole cachemirieiine s’affirment en de nombreux sutra 
de I’Ekottara-agama. C’est ainsi que la necessite de faire 
I’aumone et les heureuses consequences qui en decoulent 
y sont mainte fois proclamees. Par exemple, dans un sutra 
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••oup Ics prcmier^i dans la j^raiide as3eml)li*c. Les IJpii.sika 
(lui out heaiicoup cntcndii . . . soat de bcaucou]) los })ve- 
inieres dans la g-randc asscinbb'c. Ccs qiiatrc sortes 
dc persoaaes soat dc bcaacoap ks prciaiv'vcs daas hi 
<^raadcassembli‘c ('Fok. XTI, 1 , ]). 81”, col. 17, dp. Avgt'ifarn- 
nikdijn II, j). S) *'. D.an.s cc stifra, comaio daa.s Ics li.'^tr.s 
de primaiitc.s qai .soat aa dcbat dc TEkottara, Ics qiiatre 
(categories de fideles soat .sar Ic memo plaa ; Vaacicaae 
Inerarcbie tend a disparaitre ; le priacipe memo du moaa- 
cbi.sme est mcaae<i. Le na'me (Hat d’esprit .se rciletc dans 
aa aatre satra de la (Jolleetioa aamcriqae. Ua bbiksa est 
aiort a dravasti. Lc Baddba fait eoaaaitre qae (cc rcligiccax 
reaaitra daas Veafer. Aa coatraire, aa maitre dc maisoa, 
qai est mort daas lc aa'mc tcaips, obticadra dc rcaaitre 
aa ciel ('Fok. XII, 2, p. K)''). Tei eaeorc se laaaifcsto lc 
(b'sir dc relcvcr lc ])rcstig’c dcs laYcs daas FLglisc. 

On a d<\)a va qae Piialola, le saint qai demcare dans 
le moade jmar assarcr la p(;rcaaiti‘. dc la doctrine, ctait 
a<‘cessai remeat (b'signi; poar rcpr(cscater Fideal aoavcaa. 
La popalarite eroissaate de sa l{'‘gcade jxjadaat la perioricc 
eaclicmiricaae, est attestiie jmr aa satra dc FlCkottara- 
agama (jai a’a point encore (H('* sigaale. Oc Icxtc est le 
premier da 2S'‘ varga. II oeeape a lui seal daas la tra- 
daetioa ebiaoisc 1 12 eoloaacs de earaekres, taadis (jae 
les .satra saivaats da rnemc ebapitre eom])teat respecctive,- 
meat 18, r>2, 22, 18 et 10 (.‘oloaaes dc eara(ct(;res. Sa 
loagaear .salTirait si ea ivveler Fimportaaee. II ae sera 
pas iaatile d'ea doaaer aa rcjsame. 

La scene «*st aa Hois des IJamboa.s, ;i IJajagrba. Ia*s 
qaatne grands (Jravsika, .Maliamsiadgsilyayaaa, K.'i(;ysipn, 
.\aaradd!ai et Piadola se dismit quo le msiitre dc aaiisoa 
l*a*Fi, bien (iu(‘ ricbe. ae fait ])as Faambac et qiFil a’si 
pas foi daas la Loi da lluddlia. II a etal)Ii daas sa 
demeare sept raagees de portes gardees ebacaae par aa 
pertier qai empr-r-lie les mendiaats d'eatrer. La smar da 
aiaitrc dt* mair'oa. aonuncc Xaadii, a*cst pas aioins avare. 
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Aniiriultllia, sc frayant an cliemin sous la terre, peiietre 
dans la inaison de Pa-t’i et se presente devant liii. Le 
riche est en train de manger une galette; il en donne 
ail religieux iin menu morceau. Anuruddha se retire et 
Pa-t’i fait des reproches an pdrtier. Celiii-ci rcpond que 
la porte ctait fermee et qii’il ne salt par oil le religieux 
a .passe. ’ 

Ayant aclievc sa galette, le maitre de maison entame 
un poisson. Ka9yapa sc prescnte alors de la mSme fa^oii. 
Mcme aumone Icgcrc. Ka9yapa disparait. Memes repro- 
clies et mcme reponse dii portier. 

Apres line conversation entre Pa-t’i et sa femme, Malia- 
maudgalyayana prend son essor et, traversant I’espace, 
parait ii son tour devant Ic maitre de maison. Etonne de 
le voir assis dans les airs, Pa-t’i liii demande s’il est 
un deva on un etre surnatiirel. Maliamaudgalyayana re- 
pond qu’il est un bliik.?u et qu’il est venu exposer la Loi. 
La le9on porte d’abord sur les deux sortes de dons qui 
sont : I’anmone et le don de la Loi, et sur les cinq 
defenses des vpasaka. Nous retrouvons ici la mSme for- 
mule que dans le sutra de ^I'ig’wpta : « H lui exposa les 
merveilleux ciistra de la Loi, savoir : le 9ristra du Don, 
le 9astra des Defenses, le 9astra de la Renaissance an 
ciel ...» Et Pa-t’i se convertit apres avoir entendu les 
quatre verites. 

Alors les trois Qravaka dirent a Pindola : « Nous avons 
coiiverti Pa-t’i; il te faut maintenant convertir Nanda»‘ 
En ce moment, celle-ci faisait une galette. Pindola penetre 
aupres d’elle en traversant la terre. Elle refuse de rien 
lui donner. Il accomplit en sa presence divers prodiges, 
mais elle refuse toujours de lui donner a manger. Fina- 
leraent, le religieux arrSte sa respiration. Effrayee, Nanda 
lui crie : «Revenez a la vie; je voiis donnerai a manger ». 
Pindola sort de I’extase. Trouvant alors que sa galette 
est trop grande, Nanda en fait une autre plus petite, mais 
soiidain celle-ci s’agrandit. Elle recommence a en faire 

PRZYLUSRI, La Legende de TEmperenr A^oka. 14; 




210 


La LfiGE^mE be l’Emperbur A^oka 


line petite qni devient grande a son tour. Perdant patience, 
elle dit a Pindola : « Clioisissez celle qne voiis voiidrez! » 
Le religieiix la conduit en presence dii Buddha. Elle offre 
ses galettes an Tathagata et a Tassemblee des hhiksii. 
Lorsqii’ils sont tons rassasies, le Buddha lui ordonne- de 
donner le reste aiix bhiksiinl, aiix upasaka, aiix . iipasika 
et eiifin aiix paiivres. Et comiue il en reste encore, .le 
Buddha lui dit de jeter le surplus dans line eaii pure. 
Alors Bhagavat lui expose la Loi, c’est-k-dire les qastra : 
qastra des Aiimbnes, des Defenses et de la Renaissance 
au ciel, ainsi que les qiiatre verites. Eanda se convertit 
et re 9 oit les cinq defenses. 

Or Pa-t’i et Nauda avaient im frere cadet qui etait 
lie avec le roi Ajata^atrii. Apprenant la conversion de son 
frere et de sa soeur, il se rejoiiit fort et jehua pendant 
sept jours; aprbs quoi, il fnt invite a uu repas par le 
roi de Magadha. Il envoya qiielqii’iin demauder au Buddha 
quels etaient les aliments permis aiix devots laics. Le 
Buddha donna line instruction sur ce point et dit aiix 
bhiksii : « Desormais, je voiis autorise a donner aiix upasaka 
les cinq defenses et les trois refuges*. 

Ce sutra est etroitement apparente au recit correspon- 
dant du Vinaya des Mahlgasaka dont il reproduit de longs 
passages (voir la traduction de ce recit dans Les Seize 
Arhat . . . p. 100 — 103). Il n’en est que plus instriictif 
de relever les differences entre ces deux textes. Parmi 
les diverses redactions dii mdme episode que contiennent 
les Vinaya, celle des Mahi 9 asaka est caracterisee par iin 
singulier melange de donnees archaYqiies et d'innovations. 
Pour convertir la soeur de Pa-t’i, Pindola fait mine de 
I’ecraser avec lui rocher, puis il rend son bras adherent 
a la poele oh elle fait frire ses' galettes. Ces moyens de 
contrainte sont evidemment reprehensibles et le Buddha 
lie manque pas de les blhmer. Ils appartiennent sans doute 
au premier etat de la Idgende (voir siipra p. 85). Plus 
recents paraissent au contraire certains artifices destines 
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{\ excuscr ou h g-lorifier Piiidola. Les autres Vinaj-a . 
(Dliarniag'upta, Stliavira et Sarvastivadin) iie mettaieiit en 
scene qne deux ^I’^vaka : Pindola et Maiidgalyayana, et 
tandis quo ce dernier refnsait de manifester ses facultes 
siirnatnrelles en presence d’nn laic, Piiidola n’liesitait pas 
a commettre cette faute, s’attiraht ainsi une reprimande 
dll Buddha. Le recit des MaliiQasaka fait intervenir « les 
qiiatre grands Qi’^vaka : Ka9yapa, Maiidgalyayana, Aiin- 
riiddlia et Piiidola Des lors, void Piiidola qiii preiid 
rang parmi les phis grands saints de I’Eglise. En outre, 
Aiinrnddlia, Ka9yapa et Maiidgalyayana penetrent cliez 
Pa-t’i par des moj^’ens snrnatnrels. Pindola est par con- 
sequent excusable d’avoir reconrs a des precedes du m§me 
genre pour convertir la soenr dn maitre de maisoii. Les 
innovations dn Vinaya des Malii9asaka sent done nettement 
favorables a Pindola. 

Le sntra de I’Ekottara-agama est encore plus evolne. 

L’ auteur a snpprime les arcliaismes et reproduit les inno- 
vations en y insistant. Pindola ne menace plus la soenr 
de Pa-t’i d’nne grosse pierre; il ne rend pins son bras 
adherent a la poiile. Mais il est tonjonrs an nombre des 
qnatre grands (^ravaka et e’est a I’exemple des trois 
premiers qn’il emploie des moyens magiqnes. Anssi le 
Buddha s’abstient-il de le blamer. 

Dans les divers Vinaya, le miracle de Pindola est 
raconte a propos de la regie qni interdit anx religienx 
de manifester devant nn laic des facultes siirnatnrelles. 
Pour I’antenr de I’Ekottara, I’interet dn recit est aillenrs. 

Il a pour blit d’illnstrer les preceptes relatifs a I’ensei- 
gnement et anx devoirs des devots laics. La conversion 
de Pa-t’i et de sa soenr montre ce qnc doit etre I’ensei- 
gnement des upasaka et des npasika. Le repas offert par 
Ajatacatrn n’est qu’un pretexte pour exposer la regie des 
devots laics en matiere de nonrritnre. Finalement, le Buddha 
antorise ses disciples a donner anx lai’cs les hois refuges 
et les cinq defenses. Il n’est pas jiisqn’anx moindres details 

14 * 
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qni n'liicMit line signification contorme a Tiilce inaiiressc 
fill rccit. 3Iain]galyayaiia. qiiand il expose la Loi en pre- 
sence (le Pa-f i, distingue deux sortes de don : raiimune, 
fcuvre des laYcs, est le don des ricliesses: la predication, 
oMivre des religieux. est le don de la Loi. Le saint entend 
ainsi prouver que le don est a Torigine de tons les inerites, 
de ceiix quo gagnent les religieux on les laics. De plus, 
la .soeur de Pa-t'i ne se contente pas d'oftrir des gaieties 
ail Buddha et aux hhiksii comme elle faisait, avant sa 
conversion, dans le recit des Malilyusaka, Dans TEkottara, 
les bhik?u, les bhiksiiiii, les devots laics des deux sexe.s, 
les pauvres meme, participent a Toftrande de Xanda. Le 
conteur a vouhi associer dans les memes agapes niira- 
ciileiises le Buddha et toutes les categories de fideles depuis 
les grands disciples jusqu'aux humbles laics, y compris 
les pauvres de Rajagrha. 

Je me suis attarde a degager les caracteres distinciifs 
de TEkottara-agama, et du sutra de Pindola en particulier, 
parce quo ces textes canoniques. dont rautoritc est consi- 
derable, tradiiisent exactement les tendances de TEcole 
cachemirienne. II n'est plus besoin de longs developperaents 
pour raontrer que les memes tendances out preside an 
choix des morceaux qui constituent le dernier chapitre 
de TA. W. 'rdi. L’unite de cette petite anthologic reside 
inoins, a inon sens, dans la personnalite du roi Acoka 
fpte dans cclle de I'ccrivain qui a rassemble les contes. 
A ])art les avadana o, S et 12 qui sont des recits pseudo- 
histfiriques appartenant an cycle d'Acoka, les 9 autres 
sMiit des histoires edifiantes rapportees jiar le narrateiir 
an ivgne d'Aeoka. mais qui pourraient tout aussi bien 
rtn* pho’ces a niu^ autre epoqiie, Dans les recits 1, 9, 
7 ct lu. It.' principal jiitrsonnagc est une fernme. et une 
hiYijue: dans Ics contes 4 et .0. e’est iin rm'tiwijKrux dans 
1 avadana lO. ••'c.-.t nn menage de ]»auvres paysans: dans 

denx efuiie.s seulernent. e’e-t nn r,'nti<non ; aii n'' 2. c'est 

* * 

nn hl'ik^c, «jni exhale line odenr suav<r ]>onr avoir fait 
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jadis Telogc dc la Loi, vertii qui pent ctre aisemeiit pra- 
tiqucc par Ics gens du mondc; dans Ic conte 9, c’est 

precisemcnt Piiidola, Ic saint qui demeure sur la terre 

sans cntrcr dans Ic Parinirvana. Lc contrastc cst saisissant 
cntrc lc cliapitrc dc PA^okav. sur les conversions d’Upa- 
g'upta oil nc paraissent quc dcs Arliat, candidats au Nirvana, 
ct lc dernier cliapitrc dc I’A.AV. Tcli. oil figurent princi- 
palcnient dcs laics. Dans lc premier, I’attention sc con- 
centre sur unc elite spiritucllc; dans lc second, c’est aux 
elements Ics plus liumbles dc PEglisc quc vont les pre- 
Icrenccs du contcur : dcs femmes, dcs pauvres, dc petits 

ip'amatjeni. Upagupta enscignait a ses disciples les pra- 

tiques dc la vie monastique. Dans lc dernier cliapitrc dc 


I’A. AV. ’IVli., les personnages s’acquierent des merites plus 
simplcmcnt : par Telogc dc la Loi, par un maintien correct, 
ct surtout par raumonc. Qii’on note egalcmen.t la mention 
des trois Traites dc rcnscignement dcs laics ct la recep- 
tion par Ayoka dc Piiidola completement reliabilite. On 
devra rcconnaitrc que Ics principaux caracteres des oeuvres 
dc la periode caclicmiricnnc sc trouvent reunis dans lc 
dernier cliapitrc dc I’A. AV. Tcli. Cette antliologic n’est 
done pas unc collection dc morccaux groupes sans idecs 
directrices. Conscicmmcnt ou non, son auteur a reproduit 
ou adapte dcs contes qui traduisaient ses convictions, ses 
aspirations intimes et cclles des bouddliistcs dc son temps. 
Par la, son oeuvre asscz fade a line valeur dociimentairc 
disproportionnee a son etendue et a ses merites litteraires. 
Placce, en appendicc, a la fin dc I’A. W. Tcli., die rejette 
a rarricre-plan, dans unc juste perspective, rensemble de 
I’Aqokav. plus ancieii. Elle oftre en outre un apergu des 
grands principes dirccteurs qui, pendant la periode caclie- 
mirienne, transformdent profondement la doctrine ct impri- 
merent au Bouddliismc une orientation noiivelle. 
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1 — «Ta*tclie-toii-loueii» Cliap. C. 

(Trip., ed. Tokyo, XX, 5, p. 105“, col. 20). 


Les paroles sorties de la boucLe du Buddha et repro- 
duites par recriture sont de deux sortes : les Trois Corbeilles 
(Tripifaka) qiii soiit la Loi des Auditeurs (Qravaka) et le 
Maliayaiia qui est la Loi du Grand Vebicnle. Eii outre, 
qiiand le Buddha etait en ce monde, on n’employait pas 
cette expression : Trois Corbeilles. II n’y avait que des 
bhiksu maintenant les JSutra, des bhik§ii maintenaut le 
Vinaya et des bhiksu maintenant la Jiiatrka. Sutra c’est 
le nom des textes sacres contenus dans les quatre Agama^ 
et c’est le nom des textes sacres du Mahayana. Les stitra 
soiit de deux categories : premierement les satra contenus 
dans les quatre Agama; deuxifemement les textes sacres 
du Mahayana qu’on appelle les grands sutra. Les textes 
qui entrent dans ces deux categories, tant du Grand Vdliicule 
que du Petit, les 250 defenses (Pratimoksa) et autres textes 
analogues, c’est ce qu’on appelle les sutra. 

Ce qu’on appelle Vinaya, c’est (I’expose des) fautes 
commises par les bhik§u ; suivant les pr^ceptes pos6s par 
le Buddha, il faut faire ceci; il ne faut pas faire cela; 
a faire ceci on commet telle faiite. L’expos^ abrege est 
en quatre-vingts cliapitres. (Les textes du Vinaya) sont 
egalement de deux sortes : premierement le Vinaya du 
pays de Mathura qui, avec les A-po-t'o-na 
{Avadana) et les Origine-naissance 2^ ^ {Jaiaka) compte 
quatre-vingts chapitres; deuxiemement le Vinaya du pays 
de Cacliemire {Ki-piri) qui a rejete Y^^Jataka et les Avadana. 
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(CoUu-ci) n’a pris quc rcsscnticl ct coniptc sculemeiit dix 
chapitrcs; (mais) il y a line vibham eii qiiatre-vingts clia- 
pitres qiii Ic commcntc. 

On voit ainsi qnc la Malta ijrajiia-paramita et antres 
textes sacros font partic des siitra. A cause de la longiienr 
de CCS textes ct dn caractcre mcrveillcnx dc lenr conteini, 
ils sont exposes a part ct e’est ponrqnoi ils nc sont pas 
inseres dans Ics Trois Corbcillcs. 

2 — La legeiide d’A^oka dans le «Fcii-pic-kong-t()-louen». 

^Tril^.. eil. Tokyo. XXIV. •«, p. 55>*— 5l5'-). 

Qu'entend-on par : aeqncrir Ic nirvaua. cu peiisaut an 
corps {kdiiasmrit)'} Jadis, cent ans apres qnc le Buddha 
ent qnittc ec inonde, il y cut nn roi (nomme) A(;oka qni 
regna snr le .lainhndvipa. Scs ministres, ses femmes., ses 
elephants ct ses chevanx etaient tons an nomhre de 84.000. 
Or cc roi, faisant nne tonrnce snr le territoire dn royanmc, 
vit le roi Yama qni jiosscdait 18 enfers ct avait anssi 
des ministres ct des agents. Il interrogeait snccessivement 
des accuses. Le roi A(;oka demanda anx gens de sa suite : 
c Quel cst cet homme ? » Ils repoiidirciit : « C’est le roi des 
morts. Il separc sonverainemciit Ics hoiis des manvais » . 
Le roi dit : « Pnisqnc le roi des morts a pn fairc un enfer 
ponr chaticr les homines conpahles, moi qni snis roi des 
vivants, nc ponrrai-jc pas faire nn enfer? » Il iiiterrogea 
la ranltitnde de scs ministres : « Qni pent etahlir nn enfer ?» 
Les ministres repondirent : « 11 n’y a qn’nii homme extre- 
mcment crnci qni pnisse etahlir nn enfer ». Le roi ordonna 
anx ministres dc rechcrcher nn homme cruel. Alors les 
ministres se mirent en route ponr le chercher. Ils virent 
nn~ homme assis ii terre qni tissait nn filet de p6che. Il 
avait a ses cotes nn arc et des fleches. Il avait en meme 
temps des hameg-ons pour prendre le poisson. En outre, 
il faisait manger anx petits oiseanx dn riz empoisonne. 
Dans le meme temps, il tissait nn filet, prenait des poissons 
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ii riiaraef;oii, tirait des ticclies sur dcs oiscaiix vt attrapait 
de petits oiscaiix. Les ministres rapportcrent au roi ec 
qiii cii ctait. C’ctait bien iin liommc cruel! Lc roi dit : 
c Get liomrae cst extrcmcmciit cruel. II pent certaiuemeut 
g'crcr l’ciifer3>. Lc roi cliargca ses g’ciis dc lc convoquer 
oil CCS termes : «Le roi vent tc voir». L’hoiiinic cruel dit: 
« Jc suis im horame dc peu ct je suis ig'iioraiit. Lc roi, 
qu’a-t-il besoin de moi?» Ils dirciit: « Lc roi veut justc- 
incnt te prendre a son service pour que tu gcres l’cnfcr>. 
Alors...Ics gens dii roi s’en rctourncrcnt. Dans la niaison 
(dc I’liorarac cruel) ctait sa vieillc mere. II hii dit : cLc 
roi m’appcllc». La mere dit a son fils : «Pourquoi lc roi 
t’appelle-t-il ? » Lc fils dit : «Lc roi veut me charger dc 
gcrer reufcr». La mere dit : « Si tu me quittes, comment 
vivrai-je? » Alors la mere embrassa les pieds dc son fils 
ct nc lc laclia point. Lc fils, qui voulait partir, tira un 
coutcau ct frappa sa mere. L’ayant tiicc, il partit ct arriva 
aupres dll roi. Lc roi demanda : <■ Si ta mere tc retenait, 
comment as-tu pu vcnir?» II dit : « J’ai tue ma mere ct 
jc suis venui'. Lc roi dit : c C’cst vraimmit un liommc cruel. 
11 jicut certes gerer renfcr». Alors il cliargca cct liommc 
dc fairc la citadcllc dc renter ct d’y placer dcs chaudicres 
bouillantes, dcs sabres ct dcs arbres. Alors il confiu’a si 
cct liommc lc titre dc roi de I’cnfcr, ct il institua sous 
ses ordres dcs agents qui tons avaient un cmploi deter- 
mine comme (clicz) lc roi Yama. Lc roi jirononca cct arret : 

Si qiiclqu’un entre dans cette citadcllc, tu ])ourras aussitbt, 
.sans distinction dc rang, lui fairc subir lc cln'itimcnt ». Kt lc 
roi ajouta : « Quand bien mcme j’y entrerais, il nc faudrait 
pas me permettre d’en sortir». 

Or il V avait un vieux bliiksu noiiime Licn-Kvcille 
■W H qui errait sans ccssc cn mendiant 

sa nourriturc. Arrive si la portc dc la citadcllc, ii ajicrcut 
dll dehors dc belles flciirs parfumees. I’ensant qu’cllc «'tsiit 
habitee, il entra aussitbt dans la citadcllc. 11 nc vit que 
dcs .‘iujiplicics. Lpouvante, il voulut sc rctircr, mais lc 
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•’•eolici* lie hii pcniiit pas de sortir. II voiihit I’entrainer 
dans unc cliaudiere boiiillaiitc. Le religieiix fit cette priere : 
« Epargiicz-iiioi iiii pen, jusqii’au milieu dujoiir». Tandis 
qu’ils parlaient, uii liomme etiiiic femme qui etaient coiipables 
d’avoir forniqiie, furent ameiies pour etre livres aii supplice. 
On Ics pla^.a dans un mortier et on les broya. A I’instaiit, 
ils furent transformes en line ecume. Le religieiix les vit 
et alors il se soiivint de la parole du Buddha : « Le corps 
dc riiomme cst comme unc masse d’ecumc». Combieii 
AU'aic cette parole ! Un instant apres, ils furent de nouveau 
changes (cn line masse) blanchatre. Dercclief, il se souvint : 
« Le corps dc riiommc cst comme un am as de cendre 
blanche. Ses transformations sont multiples. Il ressemble 
aux prestiges et aux illusions magiques. A le scruter (on 
n’y trouve quo) faussete». Alors il rcflechit et comprit: 
ses courants (de passions) furent arretes, et ses liens de- 
noues. Dcrechcf le geolicr le pressa d’entrer dans la cuve 
bouillante. Alors le bhiksu sourit. Le geolier furieiix 
chargea quatre homines dc le saisir par les deux aisselles 
et de le fairc culbutcr dans la chaudicrc. Alors I’eaii qui 
ctait bouillante devint froide. Et le bhik§u produisit magi- 
quement unc fleur dc lotus aux millc petales, et, dans la 
fleur de lotus, il s’assit les jambes croisces. Le geolier 
etonne rapporta le fait au roi A^oka : « Voici qu’il y a 
dans la prison unc chose extraordinaire. Je prie le roi 
de daigner venir voir un instant » . Le roi dit : « J’ai pro- 
nonce auparavant cet arret : Quand bien meme j’y entrerais, 
il lie faudrait pas me laisser sortir. Comment pourrais-je 
maintenant y entrer?» L’homme dit au roi : «Entrez 
sculement; vous n’aurcz aiicun mal ». Alors le roi le siiivit 
et entra. Il vit le religieiix qui se tenait assis sur la fleur 
dc lotus, et il Ini demanda : « Qui es-tu? » L’aiitre repondit : 
« Je suis im religieiix ». Le religieiix dit au roi : «Tu es 
un insense». Le roi dit : «Poiirquoi me traites-tu d’insense?» 
Le religieiix dit : « Alors que tu etais enfant, tu as offert 
au Buddha une poignee de terre. Le Buddha I’a reg-iie 
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et a predit cc qiii suit : Par la suite, roi s\ la roue de fer, 
tu regneras sur le Jambucivipa sous le nora d'A^'oka. En uii 
seul jour, tu erigeras 84.000 sfspa. Cette prison est-elle uii 
stupa ? Le roi reflecliit et comprit. Alors il regretta .ses 
faiites aiiterieures et prit Suprabuddlia pour maitre. L;V 
dessus, il detruisit la prison et acquit des merites. 11 crigca 
84.000 stupa. Tel est le sens de Texprcssion : acquerir le 
nirvana cn peasant an corps ilt'ayasmTii). 

Qu'entend-on par ; acquerir le nirvana en pensant ii 
la mort? Jadis le roi Acoka servait la Loi et se monfraif 
applique. IJ entretenait constammcnt 500 religieiix qiii, 
(virant) dans le palais, lie inanquaient jamais des quatre 
clioses (iudispen.«ables). En memc temps, au debor.s, il 
faisait raumone a 500 mendiants. En outre il cnvovait 

«r 

a Yavaipja des vivres pour rentretien de 500 moiiics. Et 
a rintericur des quatre portes de la ville, il faisait I’an- 
mone aux necessiteux. Ces offrandes s'etant proIoiig<’es, 
.ses biens diminuerent pen a pen. Or son frerc cadet nornnic 
Sieou-hia-tou-lou ^ ^ (t:>ugfitra ?) iravait pas foi 

dans les trois clioses venerables. Le premier ministre Yar;as 
et la reine Bon -Visage ifavaient pas non plus la foi. Ces 
trois personnages. d’un commun accord, iinportuiiaient le 
roi. A maiiite reprise, ils lui firent des remontrances en ces 
tei*roes : cA faire des otfrandes aux religieiix, vons c]>ui- 
serez les ressourccs du royaumc. Pourquoi agir ainsi ? ^ 
Le roi dit ; cFaites bien attention a cc qnc vons ditesi 
Ce qui cause la perte des mediants dans Ic monde, cc 
sont les paroles median tes i . Si^ou-hio-tf/u-hn dit au roi : 
c Ces religieiix .sont tons jenries. Us se iionrrissent sans 
moderer leiir bouclie: leiirs desirs soiit ardenfs et ils 
demeurent parmi Ics femmes dans les apparternents intc- 
riciirs. Comment pourrait-on avoir foi cn eux? -- Le roi 
repondit : ^ Les religieiix se gardent enx-incmcs. Avco la 
Loi ils se protegent eux-rncmes. Us pratiquent la mode- 
ration et observent les defenses. Ils in.* sont pas cn proie 
u la concupiscence 
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I’iU' In snito, pnriit pour la cliassc. 

II Jrnuvn on prc-stMico (I’uiic baiido do ccrfs parmi 
lesqnols i) y avail un lioniim*. J1 toudil Ics rets, sc saisit 
m1«*s <htIV) cl trouva riioinmc. .11 Ini dcinanda : Qni cs-tu?» 
I/li<iinm(* dif : < A V:i{ir dc liuil niis jc pcrdis incs parents. 
.Ivtv dans la innnfa«:ne, jc fus allaite par line bidic cf 
ainsi jnsfju'a present 11 dcinanda encore. : cA Tepoque 
oil les bielies n’ont pas de lait, de quoi te noiirrls-tii ? :' 
1/lioniine dil : < A la suite des eerfs, jc mange dcs licrbcs 
el «les feuilles pour entivfenir ma vie;. Kt il lui dcinanda : 

As-tu ein-ore des de,sirs?> i/lioinnu* repondit qu’ii cn 
avail. Alois il le relaelia et raeinita an roi raveiitiire en 
ees tenues : <tVt lioinnie, niangcur d’lierbcs, an corps 
ilebile et maigr**. a encore des desirs. A plus forte rai-son 
les relijrieiix qiii «int des aliments a discretion et dont 
le corps e.‘'t gras et tbiri.ssant ne iieiiveiit-ils etre exempts 
de desirsi; 

Le roi fit eette rellexion : < Quel moycn emploierai-jc 
]»our eonvertir moii cadet V; Alor.s il cut reeours a uii 
stratageine. 1 1 feignit de voiiloir parlir eii expedition. Il 
rassembla ses troupi*s en grand iiombre, ilonna scs ordres 
et parlit. Puis il revint furlivement, sc caelia et rcsta 
invisible. Auparavant il avail ordonne ceci a .scs miiiistres : 

(jbiand je serai jiarti, elevez (moii cadet) a la dignitc 
rovale;. Alor.s les ministres cxborterciit ec dernier a 
essaver les vetements rovaux. Il feignit de refuser. Les 
mini.<tre.s dircnl : ' Con.sentcz! nous vous vetirons Alors 
ils le revetirent dii diademe et dcs vetements royaux. Kt 
tons s’ecrie.rent : Vivat! et ils rciitouraieiit dcboiit, prets 
51 le servir suivant le ceremonial dcs rois saints. Qiiand 
le roi Acoka vit que la chose etait arrangee, il entra et 
(lit : < Kb bicn, Majeste!;- Le frcrc cadet, voyant le roi. 
fut lionteux et embarrasse. Le roi At, ‘.oka dit : « J’estais 
pour un temps parti en tonrime. Vous tons ponrqnoi avez- 
vous fait ceci ? Suffit-il que inoi, le roi ;i la roue de fer, je 
ne sois pas la pour que vous vous relficbicz ainsi? Je vais 
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tc tiicr siir Ic clijimp ». 11 fit {ipjjortcr Ics ciitnivcs ct Ic ('fir* 
can, et cliarg-ea eii secret iin liomme de coiifiancc (Vavertir 
Ics relig'ieiix. Suprabudclha eiit cette peiiscc : « 11 faiit inter* 
ceder en faveiir (dii coiipable) » . (Lc roi dit alors a son 
frere) : «Moii intention est bien dc te mcttrc a mort. 
Mais, coiisiderant qiie tii as ete roi pendant pen dc jonrs 
et qiie tii n’es pas encore satisfait, je te pcrinets main- 
tenant d’etre roi pendant sept antrcs jonrs. Dc la memc 
fagon qii’aiipres de moi, les ministrcs seront i\ tcs ordrcs: 
aiix repas, les reines et les concubines te serviront. ’Pn 
agiras ii ta guise pendant sept jours, commc si tu avais 
accede au troiie ». L’ordre fut execute. Mais quand Ics 
sept jours furent passes, il n’avait cprouve aucun plaisir. 
Les religieux vinrent interceder en sa faveiir. Portant 
ieur bol et tenant lour baton ferrc, ils arriverent a la 
porte du palais royal. Le roi leur demanda : « 0 religieux, 
que voulcz-vous ? » Ils dirent : « Nous voulons vous dc- 
mander I’liomme qui va inourir ». Lc roi dit ; « Get lion7mc 
coupablc doit mourir. Vous ne pouvez lc deniandcr, d rcli- 
gieiix!» Les religieux dirciit une seconde fois : <-^^0118 le 
deraandons uniqueracnt afin qu’il soit religieux. Nous lui 
ferons etudier la Voie». Le roi dit : «Demandez a ect 


liommc s’il pent etudier la Voie ». Les religieux alor.s 
rintcrrogM’cnt : «Maintenant nous tc reclamons pour quo 
tu deviennes a'dmariera. Peux-tu l’etre?» II repondit : 
« Dussiez-vous fairc de moi un esclavc, jc no rcfuscrais 
pas; a plus forte raison s’il s’agit d’etre rnTwaao-a v. 
Le roi dit: «Vivre en religion c.st difficile; on doit exa- 
miner si on le pent. La regie dcs religieux Ics oblige a 
sc vetir d’liabits grossicr.s, a manger de mauvais aliments, 


a fatigucr lours membres et a eteindre les ])assions pour 
lie s'occuper qu’a pratiquer la Voic. Tu es babitue anx 
exces et aux plaisirs. Comment pourrais- tu supporter ces 


austerites ? » II repondit : « Puisque jc devais mourir, 
comment no siipporterais-jc pas les austentes?s Le roi dit; 


Si tu peux les supporter, jc t’autoriscrai (a entrer cn 
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I’n sorlc dc nicndicr tn iionrriturc ])ciulant 
sopt jours?. Lc roi lui ordoniia d’cntror dans Ic palais. 
<»hiand tiicnu-htn-itut-Uw vint inendier, il lui donna dc trcs 
inanvais aliments, dcs cliosc.s dc rebut, nanscabondcs. Alnrs 
il Ic til sc vetir dMiabits dccbircs ct allcr inendier sa 
nonrritnrc dans tons Ics ajipartcinonts. I’artont il reriit 
dc inanvais aliments. Profondement emu d'avoir cebappe 
a la mort. il man'i'cait avec. plaisir cette manvaisc nonrri- 
tnrc. (^»nand Ics sept j(»nrs tnrent cconlcs, Ic roi vit qu’il 
n‘»*pronvait ni rejnet ni mccontcntcinent. Alors il ranto- 
risa a cntn*r cn rclijrion (ct lui dit) : /rn disais eons- 
tamment (pie Ics rcli^i»*nx sont babitnes an jilaisir, qn’ils 
ont dc nombrenses passions ct qn’il cst difficile d’avoir 
foi cn cnx. Lcs aliimnits qnc tn as mcndics, paree qnc 
<*’i'tait dans mon jnilais, etaient encore fins ct dclicats. 
l.es aliments qnc mendient Ics rc.li.i>icnx sont bicn pires. 
Pniscjuc telle cst Icitr nonrritnrc, comment ponrraictit-ils 
encore epronver dcs desirsV-' Alors Ic roi Ic confia a 
Snprabnddba ct il tlevint nn eramanti. 

Lc roi Penvoya cn mission dans la villc dc ’Paksaciln, 
Dans eette ville, il tVanebit Ics dc^rcs dc la contempla- 
tion ct dn fllii/duo. tantbt dans Ics cimeticres, tantdt sons 
nn arbre. Or dans les cimeticres, il contemplait Ics cada- 
vres, Tne unit, il vit ntt jn-clti (pii frappait nn cadavre. 
11 Ini demanda : Ponrcjnoi frai)j)es-tn cc cadavre?? (Lc 
jirel(f) dit : ("cst a cause de cc cadavre qnc jc snis cn 
cct etat. Voila iionrqnoi jc lc fra])])C Lc relig-icnx dit : 

< INnirqiioi nc frappc.s-tn pas ton esprit? Frapper cc ca- 
davre, a qnoi ccla scrt-il?? En cct instant, il y avait cn 
<»ntrc nn dtra qni rejiandait dcs Hcurs celestes dc mandara 
sur nn cadavre. Dcrccbcf, lc rcligicnx demanda : « Ponrqnoi 
les rcpandrc snr cc cadavre nanseabond?» (Lc deva) re- 
jiondit : <. C’cst a cause de ce mort qnc j’ai obtenn de 
remiitre jiarmi les dar.a. C'c mort fnt pour moi nn ami ver- 
tueiix {kaltifuHniiitvd). C’cst ponrqnoi je snis venn rcpandrc 
dcs denrs pour rceonnaitre les bienfaits passes?. Lc rcli- 
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gieux dit : « Pourqiioi ne pas repandre des dcurs sur ton 
esjDrit; ail lieu d’en repandre sur ce cadavre iiaiiseabond ? 
L’origine de toutes nos actions bonnes on inauvaises se 
trouve dans notre esprit. Yoiis aiitres, pourqiioi ncgligcz- 
vous Torigine et ne saisissez-voiis qiie la fin ? » Alors Sien}i- 
kh-toii-lou se dit en liii-meine : c De la mort, je suis revcnii 
a la vie. Pour cette raison j’obtiendrai la delivrance ?. Lii- 
dessus, il contempla le corps et pensa a la inort. II retleeliit, 
analysa et comprit I’inipermanence, Ic neant de la doiilciir 
et I’irrealite du corps. Alors il devint arhaf. C'est pour 
cela qii’il est dit : « Celiii qiii pense a la inort attcint 
aiissi ail nirvaria . » 



DEUXIEME PARTIE. 


A-yu-wang-tchouan. 




Chapilre premier. 

Avadjiiia dii doii de la terro(l). 

Jc prcnds refuge en lihagavat oraniseient. II rcsidait i** 
dan.s la ville de l^ajagrlia, an l)ois de bjimboiis de Kia- 
Jun-f Q ilai ji'fc* {K(ihnuhi\J;<i^ (3). Alors Bliagavat, riieiire 
on o.taut venue, so vetit, prit son bol, et, avec les bhiksu 
qui Ic preeedaient, le suivaient et I’entouraient, se dirigea 
vers Kajagrha ; tout en inarcliant, il inendiait sa nourriture. 

Le recitant dit (4) ; 

€ 11 est immobile comme une inontagne d’or; son appa- 
ronce est ])laisante comme celle du roi des elephants j 
il a le visage arrondi comme la pleine lune; les bhiksu 
I’entourent en fonle; il se rend a la grande ville de 
Rajngrha ; son mainticn est tres digne. » 

Et ainsi, etant arrive a la ville, il foula du pied le 
seuil de la porte. Aussitot la terre trembla six fois. Le re- 
citant dit : 

« La terre qui a rocean pour parure ainsi que les mouta- 
gnes et les villes, tout entiere de partout bondit et s’effondre 
quand le ^fum de son j)ied a foule le seuil de la porte. 

(1) A.W. K, Chap. 1. Dii'i/Civ., Pd7}}(upradana,XXVl, p. 364 etsuiv. 

(2) I.es ebiffres portes cii marge sent les numcros des pages de 
I’A.W. Tch. dans Trip., ud. Tokyo, XXIV, 10. 

(3) La transcription cliinoisc garantit Kalanda^/ca), qui est la forme 
constante, centre le Kalindaka des Mss. du Divyciv. suivi par Buritouf 
et les editeurs du Divi/ar. 

(4) La traduction chinoise eclaircit I’cxpression sanskrite vahsyati ca 
qui revient frdquemment devaut les vers et qui ddnote bien I’insertion 
d’ornements de superfdtation dans le corps du recit sacre. 

PKZVLUSKl. Ln Lvgcnilo do I'Kinpercnr Afoka. 
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Quaiul il eutre ainsi dans la ville, homines et femmes 
acquierent la foi pure; dans la ville tout sc transforrae 
et s'ement comme les vagues de la mer quand le vent 
souffle; tout rend un son harmonieux comme il iry en 
avait point encore eu dans Ic raonde. Au moment ou le 
Buddha entre dans la ville, les monticules s’aplanisseiit ; il 
n’y a plus de sable et de gravats; les epines et les ordures dis- 
paraissent toutes de la terre ; les aveugles voient ; les sourds 
entcndent; les muets parlent; les hoitenx se redressent; 
les fous deviennent senses; les pauvres s’enrichissent; les 
malades guerissent ; tons les instruments de musique reson- 
nent sans qu’ou les frappe ; les instruments precieux s’entre- 
choquent et emettent des sons de toute sorte. La clarte que 
projette le Buddha rayonne dans runivers autant que cent 
mille soleils; elle illumine toute chose au dedans et au 
dehors d’une clarte semblable a la couleur de Tor. La clarte 
que repand le Buddha eclipse le soleil et la lune. Rayonnant 
sur les creatures, elles les rafraichit et les rejoiiit a Tex- 
trSme; de meme quand on frotte de santal des fievreux, 
il n’en est pas qui ne soient apaises. » 

En ce tempS'la Bhagavat se tenait avec Aiianda dans 
la rue. Ils virent en passant deux petits garcons : le premier 
nomme Jaya etait un fils de grande famille; le second 
nomme Vijaya etait fils d'line famille plus modeste (1). 
[Petrissaut de la terre, il s'amusaient a faire une ville en 
terre, et dans cette ville, ils faconnaient des maisons et 
des greniers. Avec de la terre ils faisaient des grains 
qu’ils pla^aieut dans les greniers.] Ces deux petits gardens 
virent le Buddha, le corps orne des trente-deux signes 
du grand homme {mahdpuvusa): [la clarte couleur d'or 
qivil emettait eclairait la ville au dedans et au dehors en 
sorte que toute chose etait couleur d’or et qu’il n’y avait 
rieii qui ne fut brillant.] L’ayant vu, ils se rejouirent. Alors 

(1) Vijaya devait etre, dans nne existence uUerienre, le ministre 
Badhagapta, 
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.Tayn, [preiiaiit dans Ic g-rcnier la terre a laqnelle il avait 
donne le nom de grain,] (1) Toffrit respectueiisement a Blia- 
gavat. Vijaya, a son cote, les mains jointes, approuvait 
son ante (2). Alors Jaya prononya cctte galha de loiiaiige : 

c C'eini qni, plcin de compassion, s’est eveille sans 
maitrc, nne elartc rondo anrcole son corps. Son air ferme 
inspire le respect ct la foi. J’oftVc de la terre au Tatliagata; 
j’ineline la tele devant IBhagavat, devant celni qiii a mis 
nn terme a la transmigration. » 

A ee moment, le jeune Jaya ayant fait I’anmone avec 
do. la terre formula le vccii snivant : « Pnisse-je a I’avenir 
aliritcr I’linivers entier sons mon parasol royal (3), reciter 
dc.s gdiha ct fairc dcs ofi'randes!» Le recitant dit : 

Le Hnddlia sait quo cc petit garyon a forranle inte- 2“ 
rieurement un vccu correct ct qu’a cause de son champ 
de merite {pinjgaksetrn) supth'icur, il ne manquera pas 
d'oljtcnir le grand Fruit. Le Sauveur du monde, plein de 
compassion, a aussitdt accepte cctte poignee de terre; en 
retour il fait e])rouvcr de la joie a I’enfant, et telle est 
la cause qui lui vaudra d’etre roi. ^ 

A cc moment, le Bliagavat sourit (4). Ananda se pros- 
terna, joignit lc.s mains ct dit au Buddha : « 0 Bliagavat, 
cc n’est pas sans raison qne les Buddha sourient. Pour 
quelle raison manifestez-vons votre sourire? » Alors Ananda 
jirononya cctte gathd : 

‘s Celni qui est atfranchi du chagrin ct de rorgiieil, et 
qui dans le monde est le premier, ce n’est jamais sans • 


(1) Les passages entre erocliets manquent d.ans le Divi/dv. A.W. K. 
iiulique siniplement par allusion que la terre ofl'erte .au Buddha symbo- 
lisait du grain. 

(2) Soiici-hi traduit ici le skr. amtvwdaitn. 

(3) El-acchaira pj-thirl « raettre la terre sous un parasol [royal] 
unique ^ . 

(4) Le long developpement relatif aux miraeles qui .accompagnent 
le sourire du Buddha, qui va dans le Diryav. de la p. 366 a la p. 368, 
ni.anque a noti’e texte et se retrouve dans A.W. K. p. 29’’ col. 20 et suiv. 

15* 



228 


A-YU-WANG'TCirOUAN 


cause qu’il decouvre ses dents semblables a la nacre et 
a la racine dn lotus (1). 0 vons dont la voix ressemble 
an tonnerre sortant du nuage et dont I'oeil est pareil ^ 
celni du taureau, je vous prie de dire quelle sera la recom- 
pense pour Vaumdne d’une poignde de terre et ce qui Tons 
fait sourire. » 

Le Buddha dit a Ananda : « C’est ainsi, e’est ainsi, 
6 Ananda ! Ce n’est pas sans raison que les Buddha sou- 
rient. Vois-tu maintenant ces deux petits gar 9 ons?» — 
« Je les vois, 6 Bhagavat! » Le Buddha dit : « Cent ans 
aprfes mon nirvav-a^ ce petit gar^on sera uii roi saint qui fait 
toumer la roue, mattre de I’un des quatre continents (2). Dans 
la ville de Kusumapura ^ (Pataliputra), il sera un roi 
de la Loi correcte sous le nom d’A^oka. Ayant partage 
mes reliques (garira), il fera 84.000 stfipa precieux pour 
I’avantage et la prospdrite des creatures ». A ce moment, 
le Bhagavat recita cette gatha : 

< Voici qu'apres ma fin viendra le roi Agoka. Son renom 
s’etendra au loin. Il ornera mes reliques ; il en emplira le 
Jamhudvipa et les hommes et les deva leur porteront des 
offrandes. Pour avoir donn6 un peu de terre, telle sera 
sa haute recompense. » 

Le Buddha, ayant recite cette gatha donna la poignee 
de terre a Ananda pour qu’il en recouvrit I’endroit oil le 
Tathagata devait passer (3). A cette occasion, il pronon^a 
ces paroles : « 0 Ananda! . ...» (4). 

(1) Entre ces deux vers, le Bivyav. en insere un autre qui manque 
dans notre texte mais se retrouve a la meme place dans A. W. K. 

(2) Bivyuv. : catiirhhagacakravartin. 

(3) Dans A.W. K. Ananda mdlange un peu de fiente de vaclie k 

la poignde de sable denude par Jaya, puis jette le tout sur le passage 
du Buddha. 

(4) 11 semble que le lAcit soit ici interrompu. Au lieu de la phrase : 

A cette occasion . «0 Ananda! . . . A. W. K. ne donne que les 
deux caracteres ^ qui marquent parfois une coupure dans le texte. 
Cest ce que nous notons en intercalant ici plusieurs points. 
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Lc fils (111 roi Fm-j)'o-so-lo ^ ^ (Vimbasara)(l) 

sc iioiiimait A-chd-chc IJnT [g ti: (Ajata^-atni). Le fils d’Aja- 
tac^atni sc iioniniait Yeou-Vo-na~po-fo-lo 
(Udaiiabhadra) (2). Lc fils d’Udaiiabliadra sc nommait Wen- 
fc/ra (Miiiida) (3). Lc fils de Miiiida se nommait 

Corbcaii-orcillc (Kakakarni) (4). Lc fils de Kaka- 

kariu sc nommait So-p'o-lo ^ ^ (Sapliala) (6). Le fils 
de Sapliala se noniniait Tou-lo-lcouei-tche ^ ^ ^ 

(Tiilakiici) (6). Le fils de Tiilakiici se nommait So-ho-man- 


ich'a-lo nnj"^ ^ ^ (Saliamandala) (7). Le fils de Salia- 
iiiandala se noininait Fo-sscv-ni ^ ^ (Prasenajit). Le 
fils (lc Prasenajit sc nommait Nan-fo m (Nanda). Le 
fils dc Nanda se nommait F' in-V cou-so-lo ^ ^ ^ 

(Vindiisara) ct r(*gna dans la ville de Patalipiitra. Le fils 
dc Vindiisara sc noininait Shi-che-mo ^ ^ (Siisima) (8). 

Or dans lc royaninc de Campala ^ il y avait 
1111 braliniane aiiqiicl naqiiit iin joyaii de fille. Un . devin 
pr(*dit (pi'cllc scrait ccrtainement Tepoiise d’lin roi, qii’elle 
scrait la favorite d’lin roi et mettrait an monde deux joyaiix 
de fils, que I’liii d’eiix serait nn roi saint qiii fait toiirner la 
roue {Cah'avartin) inaitrc de I’lin des quatre continents, et que 
I’autre sortirait du monde et obtiendrait la (lignite d’Arbat. 
Kn entendant ccla, le braliniane fut extremement joyeux. II 


(1) Diryav. ; Blmbisfira. 

(2) Diryiiv. : Udayibliadra. 

(3) 11 faiit lire ici ]Ve»-tc1i’a (Cf. Divyav. : Mirafja). Le car. t’ou 
^ que donne le textc cliinois est fautif. 

(4) Divyav. : Kakavarni. 

(5) Divyav. : Sabali. 

(6) Divyav. : Tulakucl. 

(7) Divyav. : Mabamandala. Ici encore il convient de lire tch’a ^ 
an lieu de t’ou 

(8) Au lieu de cette longue liste de rois, A. W. K. se borne a dire ; 
Dans la ville de Pafalipiitra, il y eut nn roi nomme Tchan-na-Io-Tcie-to 

^ ^ ^ (Candragupta). Or ce roi ent un fils nomme Vindu- 
sara. — Le nom de Candragupta est omis dans le Divyav, comme dans 
A. W. Tell. 
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I’orna de nombreux joyanx et de colliers et il la donna 
pour epouse an roi Vindusara. Le roi Taccepta et la .fit 
entrer clans les appartements interienrs. Dans le palais, 
les reines furent toutes jalouses, et elles penserent : «Le roi 
raimera certainement et il nous dedaignera tontes. Appre- 
nons-lui uii metier vil pour que le roi la d4teste. » Alors 
on lui apprit a bien demSler et a tailler la barbe et les 
clieveux. Attendant que le roi fut endormi, on lui fit couper 
la barbe du roi, Le roi sAveilla et dit : « Il faut me couper 
la barbe, » Elle repondit que c’etait fait, Alors le roi se 
regarda dans un miroir, et voyant que la barbe etait coupee, 
il dit : « Quel voeu voudrais-tu voir realise ? » Elle repondit : 
« Ob ! je desire m’unir au roi. » Le roi dit : « Je suis un 
ksatriya] tu es de basse condition; comment pourrions- 
nous nous unir?» La jeune fille repondit au roi : « Je ne 
suis pas de basse condition ; je suis la fille d’un bralimane. 
Ce bralimane m’a donne au roi pour que je sois son 
epouse. Les concubines, par jalousie m’ont appris un me- 
tier vil. » Le roi lui dit alors : « Desormais, tu ne feras 
plus ce metier. » Alors il fit d’elle sa premiere femme. Ils 
s’aimereiit et se livrerent au plaisir, et elle mit au monde 
un fils. La mere dit : « Mon chagrin est dissipe . » C’est 
pouvquoi on appela 1’ enfant A^oka. A 9 oka siguifie : sans 
chagrin. Elle eut encore un autre fils qu’on appela ; Chagrin 
termine ^ ^ (Vita 9 oka). 

^ A 9 oka avait les membres rndes au toucher. Son pere 
ne I’aimait pas. Vindusara eut encore de ses femmes de 
nombreux fils. Il rassembla des devins pour tirer Thoros- 
cope de ses fils. Il y avait un devin nomme Pin-Ung-k’ia- 
P o-so ^ ^ 'fifll ^ ^ (Pilingavatsa) (1). Le roi dit a ce 
devin : « Recherche lequel d’entre mes fils sera roi. » Le 


(1) Divf/av. Pihgala Vatsajlva. A. W. K. transcrit ce nom : Pin-Ic'ia- 
lo-po-so ^ ^ ^ ^ c’est-a-dire Pingalavatsa. Dans le Bivyav, 

le roi riSuuit ses 61s au jardin du Man^apa d’or. D’apres A. W. K. la 
reunion eut lieu dans le « Palais d’Ori>. 
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deviii repondit : « 0 roi ! conduis tes fils an Parc de la 
terre d’or et la je les examinerai. » Le roi donna I’ordre 
ses fils de se rendre an Parc de la terre d’or. La mk'e 
d’AQoka lili fit cette recommandation : « Voici qne le roi 
va examiner ses fils dans le Parc de la terre d’or. II fant 
qne tn y ailles anssi. » AQoka dit : « Le roi ne m’aime 
pas. A qnoi bon aller la-bas ? » La mere repliqna : « II fant 
ponrtant qne tn y ailles. » A^oka dit : « Qnand je serai 
parti, qn’on m’apporte a manger. » Alors il prit conge et 
s’en alia. Etant sorti de la ville de Patalipntra, il vit 
Radhagnpta ^ ^ ^ le fils dn premier ministre. 
Radliagupta liii clemancla : « Oil allez-vons?» AQoka re- 
pondit : « Le roi rennit ses fils an Parc de la terre d’or. 
Je venx maintenant y aller. » Alors (E,adba)gnpta qni etait 
monte snr nn vieil elephant, dit a Acoka : « Montez sur 
cet elephant. » A9oka monta done snr I’^lephant et se 
dirigea vers le Parc de la terre d’or. Alors, arrive dans 
le Parc, il descendit de son elephant. Il s’assit par terre 
a c 6 te des antres princes. Les princes mangeaient tons 
des mets de tonte sorte. A9oka mangea dn riz cnit con- 
tenn dans nn vase de terre. Il y melangeait dn lait fer- 
mente, et se desalterait avec de I’ean. Le roi dit an devin : 
«Maitre! je vons prie d’examiner mes fils. Aprbs ma mort, 
leqnel d’entre enx sera roi?» Le devin pensa ; « C’est 
certainement A9oka qni sera roi. Si je reponds qn’il sera 
roi, le roi, qni ne I’aime pas, ne manqnera pas de me 
mettre a mort. » Alors il repondit an roi : « Je ne parviens 
pas a dire son nom, mais je pnis decrire son aspect. Le 
destin vent qne celni qni se sert des meillenres choses, 
soit roi. » Parmi les fils dn roi, chaenn se croyait designe, 
I’un parce qn’il montait la meillenre montnre, I’antre parce 
qn’il etait assis snr le meillenr siege, I’antre parce qn’il 
mangeait la meillenre nonrriture, I’antre parce qn’il se 
servait dn meillenr vase, I’antre parce qn’il bnvait le 
meillenr brenvage. Aqoka pensa : « Je dois etre roi parce 
qne I’elephant est la meillenre montnre, la terre est le 
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meilleur siege, le riz est le raeilleiir aliment, nn pot cle 
terre est le meilleur vase, le lait fermente est le meilleur 
assaisoiinement, I’eau est le meilleur l)reuvage. Pour ces 
raisons, je dois 6 tre roi. » Le devin ayant rendu I’oracle, 
le roi renvoya ses fils dans la ville. Le devin dit a la 
mere d’A9oka : « A^oka sera certainemcnt roi. » La mere 
dit all devin : « Grardez-vous bien de le redire, et cacliez- 
vous dans un lieu eloigne comme pour proteger votre vie. 
Attendez qu’Agoka ait succede au trone, et vous poiirrez 
alors sortir de votre asile. » 

Comme la ville de TaksaQila ^ ^ P ^ s’etait sou- 
levee et etait en rebellion, le roi Vindusara envoy a A9oka 
soumettre ce royaume. H ne lui donna qne Ics qnatre corps 
de troupes et lui refusa des armes. A^oka ayant re(;.u les 
ordres du roi, sortit aussitot de la ville de Pataliputra. 
Les gens de sa suite lui dirent : « Nous n’avons pas 
d’armes. Comment pourrons-nous hitter avec les rebelles? >' 
AQoka dit : « Je dois etre roi en vertii de mes mcrites. 
Les armes dont nous avons besoin nous viendront d’elles- 
mSmes. » A ces mots, les genies de la terre entr’ouvrirent 
le sol et lui donnerent des armes. Alors il s’avamja, en- 
toure des quatre corps de troupes, et il arriva au royaume 
de Tak§a§ila. Les habitants du royaume apprenant la venue 
d’A9oka se soumirent d’eiix-memes. Ils ornerent I’enceinte 
de la ville et le fosse et aplanirent les routes. Portant tons, 
en signe de soumission, des vases pleins d’objets et recon- 
verts de fleurs, ce qu’on appelle des vases de bonne au- 
gure, ils vinrent a sa rencontre a la distance d’un demi 
yojana et lui dirent : « Nous ne nous sommes pas revoltes 
centre le roi; nous ne nous sommes pas non plus revoltes 
contre le fils du roi. Nous ne nous sommes sonleves que 
contre les maiivais ministres qui sont aupres du roi. » 
Ils suivirent A9oka en lui faisant des offrandes et en 
manifestant leur veneration et ils entrerent dans la 
ville. Les habitants s’etant soumis, il retourna dans 
pays. 


son 
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Lc roi chargea encore A9oka de pnnir le royaume de 
K'w-cha (Klia^a) (1). Les habitants de ce royaume 

vinrent a sa rencontre et se soiimirent de la m6me fa9on 
qnc ci-dcssns. Les ayant soiimis, Agoka retourna dans 
son pays. II y cut denx athletes ^ i {mallei) qni vinrent 
sc mettre an service d’A^oka. Alors A9oka lenr donna 
on tief dcs villcs. En cc temps-la les deva et les genies 
protegerent lc territoire du royaume. Les deva et les 
genies firent entendre cette proclamation : « Gardez-vous 
de vons rcvolter, car AQoka doit etre im roi saint qni 
fait tonrncr la rone, maitre de I’nn des qnatre continents. II 
agrandira ])rogrcssivement ses conqnetes, et tout ce qni 
cst entre les qnatre mers Ini sera sonmis. » 

Le frere aine d’A9oka nomme Snsima venait d'entrer 
dans la vilic de Patalipntra. D’antre part, le premier 
ininistrc allait sortir de la ville. Ils se rencontrerent en 
chemin. Le premier ministre etait chanve. Snsima, par 
plaisanterie, frappa do la main la tSte dn ministre (2). 
Lc ministre pen-sa : « Cc prince n’a pas encore snccede 
an tronc ct dcjii il use de son ponvoir ponr me frapper 
a la tete. S’il .snccede an trone, il me tranchera sans 
donte la tete avec nn sabre. » Alors il raconta anx cinq 
cents ministres la fante de Snsima et lenr dit : « Il n’est 
pas digne d’etre roi. Un devin a predit qn’Aqoka sera nn 
roi saint qni fait tonrner la rone, maitre de I’nn des qnatre 
continents. Nous, les dignitaires, devons tons ensemble le 
creer roi. » Par la suite, le royanme de Taksaqila se 
soiileva de nonvean sous I’influence de mauvais conseillers. 

(1) L’edition dii Divyav. porte Sva 9 a. Bausoup a propose de corriger 
le texte et de lire Kliaga (Inirod. p. 362, note 2). Les transcriptions 
cliinoiscs confirment I’hypothese de Bnaxoni'. En effet, la legon de 
A. W. Tell, est K’ia-clia,.&t celle de A.W. K. est K’ia-che 

Siir r emplacement du Royaume de KliaQa, cf. Watters, On Juan 
Chwang., II, p. 291. 

(2) Burxouf et I’editeur du Divyav. ont traite comme nn nom propre 
le JchalataJca {Uss. Kiianafaka) qiii signlfie «chauve». 
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Alois le roi chargea Susima cValler ch^tier ce royaume. 
Arrive la-bas, Susima ne reussit pas a soumettre les habi- 
tants. Le roi Vindusara apprenant qu’il ne poiivait sou- 
mettre ce royanme, tomba malade et ordonna aux ministi’es 
de rappeler Susima pour en faire son heritier; et il donna 
I’ordre a A§oka d’aller cb§-tier les rebelles. Alois les 
ministres usbrent d’un stratageme en favcur d’Agoka. Ils 
teignirenten jaunele corps de ce dernier et, apres avoir rerapli 
sa cuvette d’eau rougie avec du sue de laque lo-tch’ a ^ ^ 
{laksd\ ils la laisserent exposee aux regards. Ils declarerent 
mensongerement qu’A9oka souffrait de cracliemcnts de sang 
et qu’il n’etait pas capable de partir en expedition. En ce 
temps-lii, la maladie du roi Vindusara s’aggrava ; il n’avait 
plus qu’un reste de vie. Les ministres ayant pare Agoka 
dirent an roi : «Nous vous prions de creer roi Apoka 
pour diriger les affaires du Royaume. Nous le deposerons 
apres le retour de Susima. » A^oka pensa : « Si reellement 
3e dois dtre roi en vertu de mes merites, que les deva 
m’attachent le bandeau royal sur la tdte. » A ces mots, 
les deva repondant a son appel, lui attacherent le bandeau. 
Voyant qu’A9oka etait ceint du bandeau royal, le roi entra 
dans uiie violente colere. Sou sang bouillonnant lui jaillit 
du visage et il mourut. A9oka fut cree roi, et il tit de 
Radhagupta son premier ministre. Susima ayant appris 
la mort du roi son pere et ravenement d’A9oka enti-a en 
fureur et revint a Pataliputra. A9oka ayant appris le retour 
de Susima, se tint sur ses gardes; il placa un athlete a 
la premiere porte; a la seconde porte, il pla9a un second 
athlete; a la troisibme porte, il pla9a un troisieme athlete, 
ainsi que Radhagupta. Acoka se tint en personae a la 
poi-te orientale et y fit dresser un elephant blanc meca- 
nique sur lequel on fa90una une image d’A9oka. Tout 
autour, sur les quatre faces, on creusa un grand fosse 
oh Ton fit du feu qu’on recouvrit d’herbes et de fumier. 
Susima s’etant dirige vers la troisieme porte, Radhagupta 
lui dit : « Mainteuant A9oka se tient a la porte orientale ; 
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ciilrcz i)!ir eettc porte-ln. Si vous reiississez i\ entrer, je 
serai votrc serviteiir. Si vous ne pouvez pas maltriser 
A(;oka, vous uc pourrcz pas entrer par cette porte-ci. » 
La-dossus, Susiina se rciidit a la porte orieutale. II fon^a 
droit sur relcpliant afin de saisir AQoka. Sans y prendre 
{^ardc, il toinba dans Ic brasier et y perit. Or Susima 
avait un geant nomine Sagc-bravoure ^ ^ (1). Avec les 
inyriadcs dc soldats qu’il cominandait, il embrassa la Loi 
du lluddba. Il sortit du inondc et obtint la Voie d’Arliat. 

Comine les ministres meprisaient A9oka, celui-ci forma 
cn secret le dessein de les cliaticr. Il dit alors aux ministres 
dc couper les arbres fruitiers et les arbres a fleurs et 
d’cn faire dcs cldtures pour les arbres epineiix. Les minis- 
tres dirent : c Jusqu’a present, nous avons entendu parler 
d’enelorc les vergers avec des arbres epineux mais non 
d’cnclore les arbres a epines avec dcs arbres fruitiers. » 
Et ainsi rordre, fut doiine trois fois de suite sans que les 
ministres obstines obeissent. Alors le roi courrouce fit 
mettre 51 mort ees cinq cents ministres. 

Par la suite, au printemps, le roi, entoure de ses reines 
sc rendit dans un pare. Il y avait un arbre nomme acoka 
pnj -jl/ii, dont les fleurs etaient tres agreables. Agoka 
aimait cet arbre I'l cause dc la similitude de son nom 
avec le sien. Aqoka avait les membres rudes au toucher. 
Parcc qu’il avait les membres rudes au toucher, les con- 
cubines lie ressentaient pour lui ni amour ni respect et 
ne sc plaisaicnt pas dans son intimite. En attendant qu’il 
fut eveille elles allercnt se promener dans le pare. Elies 
virent I’arbre acoka] alors elles en arracherent les fleurs 
et les branches. Le roi a son reveil vit I’arbre saccage; 
il interrogea ceux qui I’entouraient : « Qui a saccage cet 
arbre ? » Ils repondirent : « Les reines Pont saccage. » 
Le roi entra dans une violente colere ; il fit saisir ses 

(1) JDivi/av. : Bliadrayudha. Dans A. W. K. ce nom est transcrit : 
Po-Vo-lo-yeoti-t’o (BhadrSyudha). 
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cinq cents concubines; on les disposa autour de Varbre 
et elles furent brftlees vives. Les habitants de tout le 
royaume le proclamerent cruel et on I’appela : « le cruel 
Aqokas (Candaqoka). 

Alors Radhagupta dit au roi : II ne convient pas a 
un roi de faire lui-mSme les executions capitales. II faut 
que vous choisissiez maintenant un bomnie cruel pour 
qu’il execute les criminels. » Le roi approuva ces paroles. 
Alors il chargea un envoye de chercher un homnie cruel. 
Aux frontieres du Royaume, au pied des raontagnes habitait 
un lisserand. II engendra et dleva un fils nomme KH-li 
^ ^ (Griri[ka] (1). Gelui>ci 6tait trbs cruel. II injuriait 
son pm*e et injuriait sa mm'e. Avec la main il tendait des 
filets; avec le pied il posait des pieges. Il enduisait de 
poison des herbes et des feuilles, et les animaux qui les 
toucbaient mouraient tons. Les habitants Tavaient tons pro- 
clame tres cruel et dans tout le pays on I’appelait c le cruel 
Gririka » ‘(Candagirika). L’ envoye du roi se rendit aupres de 
Girika et lui dit : « Peux-tu Stre le bourreau du roi A^oka ? > 
Girika repondit ; «S’il fallait dirtier les mechants dans 
le monde entier, j’y parviendrais encore; a plus forte 
raison le pourrai-je pour le compte du seul Aqoka. » L’en- 
voye ayant entendu ces paroles, les rapporta entierement 
au roi. Le roi fit alors appeler Girika. Celui-ci, apprenant 
que I’envoye revenait le chercher, prit conge de ses parents. 
Et comme ceux-ci ne consentaient pas (a le laisser partir), 
il les tua. L’envoye demanda a Girika poiirquoi il avait 
tarde a venir. Girika repondit ; cMon pere et ma mm*e 


refusaient leur consentement. Je les ai tues. Voila pourquo 
j’ai tarde a venir. » La-dessus il suivit I’envoye, vit le 
roi et lui dit : « Construisez-moi une prison ; faites-la extre- 


mement sevde, mais qu’elle soit d’aspect agreable. » Quand 


(1) Girika est le nom de ce personnage dans le Bivyav. A.W. K. 
transcrit le meme nom : K‘i-U-l:o ^ 5p)] (Girika) et I’explique 
au moyen du caractere «montagne». 
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la prison fut aclicvee, il Tappela : «la prison agreable» 
et il dit ail roi : « Si quelqii’iiii y entre, aiitorisez-moi a 
nc plus Ic laisscr sortir. » Alors le roi consentit. 

Or Candagirika se rendit an monastfere de Kukkiita- 
rama. Il y avait alors dans ce monastk’e un l)hik§u qiii 
reeitait le Balapaiiditasntra ^ ^ (1), on il est dit: 

< Ccux qiii airacnt le bouillon de la marmite seront broyes 
avce un pilon. Ceux qui aiment ce qu’on pile dans le 
mortier seront cuits dans une marmite. Ceux qui sont dans 
rcnfcr avalent de grosses boules de fer et on leur verse 
dans la bouclie du cuivre fondu. » Ayant entendu ces 
paroles, Girika se dit en lui-mGme : «Dans ma prison, 
il faudra egalcmcnt que je fasse ainsi. » 

Or il y avait un chef de famille qui, avec sa femme, 
alia sur la mer pour clierclicr des niatieres precieuses. 
En mer, ils cngcndrerent un fils auquel ils donnm’ent le 
nom de Samudra (2). An bout de douze ans, ce chef de 
famille quitta la mer. Et il arriva que cinq cents brigands 
le depouillbrent de scs biens et le mirent Ji mort. Par la 
suite, son fils Samudra sortit du monde et etudia la Voie. 
En parcourant le pays pour mendier sa nourriture, il 
parvint h la ville de Pataliputra. Ne connaissaut pas la 
ville, il entra dans la « prison agreable » et prouon 9 a ces 

(1) L’original Sanskrit portait certainement : Balapapdita-sutra. Mais 

an lieu de coraprendre : le sntra de I’insense (bala) et du sage (pandita), 
le traducteur cliinois a lu : le sutra du cruel (?) jeune liomrae (bala) 
et du sot (apandita). D’apres A. W. K. (p. 31**, col. 6), le bhiksu reeitait 
un passage du sutra des cinq messagers divins 3E. ^ Devaduta 

slitra. Dans le Majjjbima Nikilya, ce texte est a la suite du Balapapdita 
auquel il fait pendant. La collection chinoise du Tcliong A-han les separe, 
fait du le 64' sutra et du Balapandita le 199®. — Du 64®, 

plusienrs traduct. k part, Nanjio 722 (Tbk. XII, 8, 4); Nanjio 561' 
(Tok. XII, 8, 14); Nanjio 560 (Tok. XII, 8, 15); N.nnjio 543, 32, 4 
(TOk. XII, 2, 17). — Du 199®, une trad, a part Nanjio 575 (Tok. XII, 8, 79). 

(2) S.amudra est le nom de ce personnage dans le Divyav, A. W. K. 
et A. ^Y. Teb. traduisent ce nom au moyen du earaetere j^, « la mer, 
I’oce.m ». 
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paroles ; «.A rexterieiir, son aspect est aimable; an dedans, 
elle ressemble a Tenfer. » Alors il voulut sortir, mais Girika 
ne le liii permit pas. II dit an bliiksu : cMaintenant qne 
tu es ici, c’est pour subir la peine capitale; il ne faut 
plus songer a sortir. » A ces mots, le bliik§u se mit a 
sangloter. Girika lui demanda : « Pourquoi sangloter comme 
un enfant? » Le bliiksu dit : « Ce n’est pas par crainte 
de la mort que je pleure ainsi ; c’est par crainte de perdre 
le benefice de mes bonnes actions; car je viens de sortir 
du monde et je n’ai pas encore atteste la Loi de la Voie. 
Un corps d’homrae est difficile a acquerir ; la Loi du Buddha 
est difficile a rencontrer. Voila pourquoi je pleure. » Girika 
dit : « Autrefois le roi m’a autorise a ne plus laisser sortir 
et a mettre a mort quiconque entre dans cette enceinte. » 
Le bhiksu dit : « Laisse-moi vivre sept jours. Apres quoi, 
si tu venx me tuer j’y consentirai. » Girika le lui accorda. 
Or le roi A^oka surprit une femme des appartements inte- 
rieurs en conversation aveo im jeune prince dont elle 
etait amoureuse. Alors il entra en fureur et les jeta dans 
la « prison agreable». Girika les broya aussitot en leur 
frappant la tdte avec un pilon, de sortc que les globes 
des yeux jaillirent. A cette vue, le bhiksu fut saisi d’horreur 
et il se dit en lui-m6rae : « Ah ! le grand Corapatissant 
a eii bien raison de dire que la forme {rupa) n’a ni solidite 
ni consistance, de merae qii’un amas d’ecume. Elle se 
corrorapt vite et ne nous laisse pas de repit. Oil est-elle 
maintenant cette beaute du corps? Ce beau visage, cette 
peau mince sont entierement detruits. Etrange ! C’est dans 
la transmigration que se plaisent les nai'fs et les insenses. 
Ce n’est pas lii la Loi sainte; j’ai pu le discerner dans 
ce sejour; je ne sombrerai point dans I’ocean de I’Etre. » 
La-dessus le bhik.?u passa la nuit entiere dans la con- 
templation. Il brisa tons ses liens, de sorte qu’il put 
realiser le fruit de Qrotapanna Et ainsi de 

suite dans son effort vers la perfection, . . . il atteignit 
la Voie d’Arhat. Les sept jours etant ecoulds, Girika lui 
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dit : « Les sept jonrs sent passes ; le Imitieme jour va 
luire ; il faut subir le cln\timent. » Le bbiksu repondit : 
« Ma nuit est passee ; mon soleil s’est leve ; riieure du 
supreme avaiitage est venue ; fais-moi mourir si tu veux. » 
Girika demanda : « Qu'entends-tu par la : ma nuit est 
passee ; mon soleil s’est leve ; I’lieure du supreme avantage 
est venue? Explique-moi ces paroles. » Le bliiksu repondit: 
« J’etais dans la nuit tenebreuse de I’ignorance ; ces re- 
belles qui sont les liens (sai]ii/ojana) ^ ^ je les ai com- 
pletement detrnits a jamais. Voila ce que signifie : ma 
unit est passee. Mon ame videe par la sagesse (prajna) 
^ ^ clairement les trois mondes. Voila ce que si- 
gnifie : mon soleil s’est leve. Ce que le Buddha a fait, 
voici que je I’ai entierement realise. C’est ce que signifie : 
I’heure du supreme avantage est venue. Puisses-tu vivre 
longtemps; et chatie-moi comme tu veux». Girika par 
cruautd, tourmentait les innocents. Comme il ne croyait 
pas a la vie future, sa col^re redoubla. Alors il disposa 
line grande cuve dans laqiielle il mit de I’eau. Il I’emplit 
de graisse, de sang, de moelle, d’excrements, d’urine, 
d’ordures. Alors il jeta le bhik§u dedans. Au dessous, on 
alluma iin grand feu. Le bois et les lierbes brhlerent 
presque entierement sans pouvoir produire de clialeiir. 
La-dessus, Girika se mit en colere contre ceux qui allu- 
maient le feu et les frappa avec un bhton. De sa propre 
main, il ralluma le feu. Le combustible se consiima entiere- 
ment mais sans chautfer davantage. En outre, il mit le feu 
a des pieces de cliarpente, du fou-sou ^ ^ (1) et des 
ctotfes de laine en abondance et il les fit bruler entierement, 
mais I’eau resta froide comme auparavant. Il se demanda avec 
etoiinement quelle en etait la cause et regarda dans la cuve. 


(1) L'expression t’ou-sou est embarrass.mfe. Elle est citee dans le 
P’ci wen ytin fou et semble etre equivalente a ^ qiii desfgne 
une certaine disposition d'appartement. Il faut pent- etre entendre que 
Girika bi’ftle les lattes des toits et les tapis des cbambres. 
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il vit re l)liiksu assis les jambcs croisees, siir nne fleiir dc 
lotiirs aiix raillc pctales. Alors Girika fut tres effrayc clc ce 
fjti'i! voyait. II alia done prevenir le roi. Le roi alia voir et, 
pour entrer, fit demolir la miiraille. Tons les habitants 
.-nivirent le roi ct ils contcinplerent ce bhik§u par milliers, 
]>ar koti ct par niyriadcs. A ce moraent, voyant qu’il s’etait 
lasseinblc nnc foulc innombrable qni devait etre convertie, 
le bhik^u sortit dc la cuve ayant ses habits immaculds. 
Dans toutc la tonic immense il ii’y cut persoimc qni nc 
le vit. Il bondit dans Tespace ct fit des transformations 
de toutc sorte. Avec la moitic snperienre dc son corps il 
produisait dc I’ean; avec la moitid inferienre de son corps 
il produisait du fen. Il rcssemblait ii nnc grande montagiie 
eriatante an milieu de I’cspacc. Lc roi I’ayant vu ressentit 
line impression extraordinaire. 11 leva les yenx, et ayant 
eontomple respectucuscmcnt, les mains jointes, il pronon 9 a 
i-e.s ])arolcs : Voici qnc ec bhiksn tout comme nous est 
pourvu d'un corps d’homme, mais son prestige et sa vertu 
sont extraordinaires ct snrhiimains. Il a bondi dans I’espace 
et manifestc nnc grande puissance surnaturelle. Maintenant, 
je n’ai pas encore eompris, mais j’aspire ii la bonne pre- 
dication. Piiisse-je connaitre les choscs saintes que tn as 
en ])artage. Scion mes forces et mes capacites, jc m’y 
a]»pliqucrai. ^ A ce moment lc bhik§u rcconnut qnc lc roi 


Acoka 


ctait iin grand ((unapaii qw’il aurait certai- 


ncinent Ic pouvoir de distribucr les reliques du Buddha 


jiour Tavantage des devn ct des hommes. (Le bhik§n parla 
ain^'i :) < Or le Buddha a dit : Jc suis lc Grand Compatissant, 
cclui ([ui tranche les liens. Ceux qui sont scion la Loi 
h‘> tils du Buddha, dans les trois categories d’cxistence, 


ohtiennent d'etre delivres. Ils sont domptes par cclui qui 
«-st doin]»to ; ils sont ealmes par cclui qui est dans la 
qnii'tude; ils sont delivres par cclui qui a la delivrance. 


<*r;uul roil sai'hez que le Buddha a prddit 6galement que 
daft> I avenir, cent ans apres son 'iiirvCnid^ vous regneriez 
daji" !a vllh> de I’fifaliputra sous le nom d’A^oka ct sericz 
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un roi saint qiii fait toiirncr la roue, maft.re soiiveraiii de I’nn 
(Ics quatre Continents, quo voiis seriez nn roi de la Loi cor- 
rect e, quo vons distribiiericz les reliqnes eteldveriez quatre- 
vinp:t qnatrc inillc stujia precicnx. 0 roi! voici qii’aii con- 
trairc vons avcz liati I’cnccinte d’nnc grande prison qni 
rcsseinblc a 1 ’enter; vons avez arrache la vie a des 
containes de inillc creatures. Grand roi I • il vons faut 
maintcnant donner a tontcs les creatures la seciirite. 

11 vons taut anssi realiscr pleinement les intentions du 4 
llnddba : il fant parini les lioinmes ct eliez ^akradevendra 
'iji* donner la .seenrite {ahhajid) ct faire naitre la com- 
passion, distribner les reliqncs et repandre les vrais se- 
conr.s. " Lc roi, entendant ccs paroles, dans la Loi du 
lluddba eut la foi ct coniprit profondement. Joignant les 
mains, il vcncra lc tils de Cclui qui a les dix forces 
(JJarobalo) ct ]n*onon<,\a ces mots : «; Mes actions antcrieures 
•sont trus coujiablcs. Ecoutc ma confession. Maintenant je 
jircnds refuge dans lc Buddlia ; je prends refuge dans la 
Loi triompbanfe j)recln5c jiar lc I’atliagata. Il faut que je 
commence unc carrierc de merite ct qiic j’orne la vaste 
terre. ? A ce moment lc bliik?u sortit par la voie des 
airs. Lc roi voulut anssi sortir. Canda-Girika dit au roi : 
ejadis il a etc convenu avee moi quo quiconque entrerait 
dans cette prison ne pourrait plus en sortir. » Le roi dit : 

€ Tu veux me mcttrc a mort! >> 11 repondit : « Je veux 
vons mcttrc a inort . » Le roi dit : « Lequel de nous deux 
cst entre lc premier ?» Il repondit au roi : « C’est moi 
qui suis entre le premier. » Le roi dit : « Puisqiie tu es 
entre lc premier, il faut que tu subisses d’abord le cliflti- 
ment . » Alors le roi cliargea des gens de saisir Girika et 
de lc mcner dans la salle des tortures (salle de la glu des 
Hou, Hou-kiao |p) (1) afin do le brftler vif. Il detruisit 
la « prison agreablc » et donna la securite aux creatures. 

(1) D.ins A. W. K. (p. 32“, col. 18) l.n salle des tortures est appel4e 
lo-Jc'o ^ lilksu-grlia « maison de laqiie>. 

rRZTLXJSKI, La Logon do do rEmpereur A^oka. 
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Alor?; il se rendit a la ville de Rajagrlia J ^ et 
prit h'i <iiiatre litres (dioiff) ff- de reliques ensevelies 
par le roi Ajataoatni pn[ • Et eii ce lieu il coiis- 
tniisit im grand fitnpa. Et de ineuie pour les aiitrcs reli- 
<jiu*> cnsevclies. la deuxiume, la troisicme, etc . . . jusqu’a 
la se])tieine: il les prit toutes. Ensuite il se rendit au 
village de Rama 0 sejoiir dii roi-dragou Sagara 


dans Vintcntion de prendre les reliques. Alors le roi- 
dragon se luauifcsta et invita le roi a eutrer dans son 
palais. Lc roi descendit done de bateau et entra dans le 
palais du roi-dragon. Le dragon dit au roi : « Je desire 
garder ees reliques. Laissez-moi leur faire des offrandes 
et in; me les retire?, pas. Le roi voyant que le roi-dragon 
venerait des reliques) et leur })resentait des offrandes 
deux f(ds plus importantes qu’on ne le fait cliez les 
homines, les laissa et s'abstint de les emporter (1). Revenu 


dans son palais, le roi fit faire 84.000 cassettes pre- 
eicuscs. 1 1 les orna d’or, d’ argent et de Ueou~U ^5^ 
{rin*l>/n/ny Dans chaque cassette precieuse, il enferma une 
ndiqne. 11 fit faire en outre 84.000 cruclies precieuscs, 
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84.000 couvcrcles precicux et 84.000 baiulelettes de soie 
de diverges coulcurs pour les eiivcloppcr. II remit cliaqiie 
relique a nii nalcsa pour qiic sur toute I’etendue du 
.lambudvipa, dans eliaqiie pays liabite par un hoti de 
per.sonue.s, on construisit iin sUijm. La-dcssiis ces esprits 
emporlereiit toule.s ies relique.s ct partirciit dans les quatre 
diroetions jiour eoii-struire dcs stupa. Un yalisa qui aA'^ait 
rceu une. relique ]iarvint au royanme de Taksaqila et 
vdulut faire un stupa {j'cou~(ou) |§J (1). Les habitants du 
royauiuc direut : c La ])opulatlon de notre ro)'aume compte 
en tout trenfe-six kofi dc per.sonnes. II faut maintenant nous 
donnc’r trentc-six ca.‘?settcs. ? Alors le yaha et les esprits 
revinrent cx])oscr au roi cc qui precede. Le roi se dit 
cn lui-inciuc : Les lioinmcs sont tres noinbreux. Si Ton 
precede ainsi, le.s reliques nc suffiront pas pour tout le 
danibudvipa. 11 faut trouver un inoyen de cesser la distri- 
bution.: Alors il cliarp:ca le yalc.yf de i;;ptounier dire aux 
jrens : < On va su])j)rinier dans votre royanme trente-cinq 
hofi dc j)er.sonncs. II n’cu rcstera qii’un Jeofi h qui nous 
donnerons une relique. ? Les habitants de ce ro 5 mume 
dirent : c Nous prefercrions nous passer des trente-six 
eas.scttes. Une scule nous donnera satisfiietion, Ne nous 
mctfC55 pas a mort.5 Alors on fit comme ils le desiraient 
et on nc Icur donna qu’unc seule cassette. La-dessus le 
roi dit : « Dans les lieux habites par plus d’un Jwti de 
per.sonnes, nc donnez pas de relique (pour le sui’idus). 
Dans les lieux habites par moins d’un IcoH de persoimes, 
n*cn doniicz pas non plus (2).i> Ayant prononce ces paroles, 

(^l) 11 n’ost p.ns doiiteux qne feou-t’ou designe ici im stvpa. D’.nutre 
part, CCS deux caracteres sont la transcription dn mot : Buddha. Of. 
Ro-Exaiatc, Vocabuhtrif, p. 292. II se pent que fcou-t-ou, entre dans 
I’usagc avec Ic sens de stupUf soit une abrevialion d’un ancien feon- 

VoxhVa c. d. sWpa du Buddha. Cp. ^ <^stupa du 

Buddlia » (A. W. K. p. 32'’, col. 4). 

(2) Void Ic passage correspondant dans A. W. K. : 

(Le roi) dit : « II y a trois sortes de royaumes : les petits, les 
raoyens et les grands. Si nn royanme verse un Icoii d’onces d’or (le 
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il se rendit au raonastke de Kukkuta-arama. Arrive en 
presence dii siJw^vira Ya 9 as,' il joignit les mains et dit : 
cje desire maiiitenant constriiire dans le Jambndvipa 
84.000 stupa precieux ». Le sthavira repondit : « C’estbien! 
C’est bien ! Si vons vonlez, 6 roi, pouvoir construire en 
meme temps (tons) les stupa^ lorsqne viendra le temps 
pour Votre Majeste de construire les stupa^ je cacherai 
le soleil avec la main. Qiie I’ordre soit donnd siir toute 
Tetendue du royaume pour qu’au moment oil je cacherai le 
soleil avec la main, tons se mettent a dresser les stupa 
Plus tard, il cacha le soleil avec la main. Dans le Jambud- 
vipa on construisit en meme temps (tons) les stupa. Quand 
‘Is fiirent eiitierement construits, la population entiere donna 
LU roi le iiom de « Aqoka de la Loi corrected. Il put 
‘cpandre dans le monde la paix et la prosperite. Sur le 
erritoire du royaume, il erigea des stupa et des temples. 
LiC bien put prosperer. Son nom de « Cruel » disparut et 
e monde entier I’appela «le roi de la Loi correcte». 

exte cluDois porte ici « mille fois dix mille »), il faut y driger tin stupa 
'oyal ». Alors le royaume de Taksa^vla versa trente-six Jcoti d’onces d’or. 
Les habitants de ce royaume dirent au roi Agoka : « 0 roi, il faut 
tons donner trente-six boites ». Le roi, entendant cela, fit cette reflexion ; 
s .le vcux que partout on eleve en grand des stUpa du Buddha. Con- 
ip'ieut-il que ce royaume en amasse un si grand nombre?» Alors le roi 
isa d un precede habile. 11 dit a ces gens : « On va maintenant vous 
jonfisquer trente-cinq I'otJ d’onces d’or », Et il ajouta : Ddsormais, qu’un 
0}aurae ait beaucoup de stupa ou qu’il en ait peu, j’ordonne qu’en 
.tuenn cas on nc m’olTre de I'or (pour en obtenir un plus grand nombre). 



Chapitre deuxieme (i). 
Av.i(Iuna dii roi A5ok.'i(2). 


Quand Ic roi Atjoka eiit aclieve la construction des 
sfujja, il flit transportc dc joic. Eiitoure de la multitude de 
scs ininistrcs, il sc rcndit au moiiastere de Kukkiita-arama, 
sc prescnta dcvant le sihavira et lui demanda : « Dans ce 
Jainbudvipa, de noinbreuses personnes ont-elles ete ainsi 
quc nioi I’objet d’une prediction dii Buddha? » Alors le 
sihavira Yc-cho ^ (Ya 9 as) repondit au roi : « D’autres 
ainsi que Votre Slajcstc, ont fait I’objet d’uue prediction 
du Buddha. Jadis quand le Buddha se trouvait au royaume 
de On-tch'ang ^ (Uddiyana) (3), il soumit le dragon 
A-po-po |Jnf (4). Dans le royaume de Ki-pin ^ ^ 

(Cachcmire) il coiivcrtit le maitre Fan-iche ^ ^ (5). Dans 
le royaume de IF ien-f o-tcei (Gandhara), il con- 

vertit le ichen-Vo-lo ^ ^ {candala). Dans le royaume 

(1) Dtins nos editions de A.W. Tch. la division en cliapitres est 
souvent arbitraire. II arrive qu’un recit soit coupe brusquement a la 
fin d’lin chapitre et se poursuive au chapitre suivant. Pour faciliter la 
lecture et les recherches, il a paru preferable de distinguer dans I’ou- 
vrage autant de chapitres qu’il y a A'avadana principaux. La numero- 
tation des chapitres dans ma traduction n’a done rien de commun avec 
cellc des editions chinoises et coreenne. 

(2) A. W. K. p. 32’’ — 38^ BivyCiv. XXVII, p. 384 — 405. Bubxouf, 
Introduction, p. 376 — 403. 

('3) Sur I’equivalence Ou-tcli’ang = Uddiyana, cf. Stlvaix Lnvr, Le 
catalogue gcograpliigue des TaJesa dans la Maliamayuri, p. 89. 

(4) Cette transcription est certainement fautive. Cp. Bivyav . ; Apalala ; 

A. W. K. : A-po-lo-lo ^ Eg. 

(5) Fan'-tche est le plus souvent la traduction du mot cbralimane^. 
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(le Gandhara, il soiimit le boeiif et le dragon (1). La- 
dcssus, il se reiidit encore dans le royanme de Mo-t’ou-lo 
^ ^ ^ (Matliura) et dit .a Ananda : « Dans cent ans, 
a ]t[athura, il y aura nn clief de famille nomme Kiue-to 
^ (Gupta). Sonfils aura nom Yeou-po-kiue-to ft ® S ^ 
(Upagupta). Bien qu’il n’ait pas les signes exterieurs, il 
fera des conversions comrae le Buddha. Il pourra, sans 
entrer dans I’extase, coniiaitre a la distance d’un yeov^siun 
(yojana) les pensecs (2) des 6tres vivants. Pour 
enscigner les regies dii dhyana, il sera le premier de 
tons. Par des conversions de toute sorte, il fera ceuvre de 
Buddlia. » Et le Buddha dit encore a Ananda : « Vois-tu 
maintenant ce hois de couleur verte ? » (Il dit) qu’il le 
voyait. Le Buddha Bhagavat ajouta : «Il se nomme le 
mont Yeou-lieoiL-man-tcK a ft ^ (Urumanda) (3). 

(Cc sera) rcmplaccmeut de Va-lan-jo ^ ^ {ara^iya) de 
Na-lo-po~li jf/li ^ ^ ^)J (Natal)hati[ka]). Pour les h^ttiments 
et pour I'amenagement, ce sera le premier lieu de tons. 
On y pourra pratiquer I’extase. » Ce sont (deux) predictions 
faites par le Buddha (corame celle qni te concerne). 

Le roi ayaiit entendu ces paroles dit au sthavira : 

< Oc Venerable pur est-il deja ne? » (Ya§as) repondit : 

< Il cst nc, et par la destruction des liens, il a obtenu 
la A'’oie d’Arliat. Il reside, entoure d’une multitude de 


(1) A. \V. I\. : II y av.ait Ic roi-dragon nomme Apalala. II y avait 
«'n outre le raaitrc-poticr, .ainsi que Ic {can^qla) 

et le rot-dragon. » Le Divyav. et Tsn-a-han mentionnent en outre, 
entre le canrlriln et le dragon, la ffopali representee d.ms A. W. TcIi. 
par le mot <■. hfcuf » qiii traduit uniqiicmcnt la premiere syllabe du mot. 
.^iir ce-i conversions siiecessiveg, cf. Le Nord-Ouest deVInde, p. 508—515 
et p. .558. 


(y) Je lis ^ an lien de 
(tJ) A. IV. K. : Ycoxi-leon-man-Vo ft jig jgg. Ailleurs la meme 
luuntajrrie cst appol^c Grande creme (UrnmaijfJa), cf. A.W.K. 

I». 52’. Le Divyrn-. a tantot Rurumupda et tantot Urumunda. Notts 
aoopton* par la suite cettc dernierc forme qui est la plus connue. 
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P.u.ImIki, > 
rt 


Alfiiv il ctivova nn incssnpT dire an VeiiiTablc 
: < ijur jf ib'sire, m ^^'m'^al)U•, allcr voiis 
vons intcnn^t-r. > Lo Vi'iu'ralile. a ces mots, sc 


<lit on lni-im‘nio : « Si jo laissc k* roi vcnir dans co royaiimc 
d«tnt It' torritoirc ost dtroit. il v aura uiie tonic dc mal- 
luMiivnx. 11 fant qnc Jc me rende (clioz Ic roi). ;> Lc Vc- 
m'r.ihk* ay ant alors rassemble dcs barques lit nn gTand 
ratloan largi*. dc dunze ifftjnnn, ct ayant monte snr ce 
radcan avee Ics IS. 000 Arbat, il sc rendit a la villc de 
I’.aialipntra. On averlit Ic roi qnc Ic Venerable [Upajgnpta 
arrivait cn p(‘r.-onnc jionr ravantage ct rntilitc dn roi ct 
qn'il avail la Grajide ]^ros])critc ponr pilotc dc sa grande 


(l) Lcs riutros recciisioiifi n’oiit ricii dc* parcil. Un pen plus loin^ 
d:uis A. W. K. (p. o.'J* col. 10), ii cst dit quo I’esprit d’Up.igupt.i est 
fait dc di.aniaiit >. Oaiis lc JJ/cv/or., e'est le corps d’Lip.aguptJi qui est 
rfijramayam. 
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barque (1). A cette nouvelle, le roi tout joyeux detacba 
sou collier valant cent mille ouoes d’or et le doima en 
recompense a celui qui I’avertissait. 

II ordoniia a ceux de sa suite de proclamer a son de 
tambour I’ddit suivant : « Que ceux qui ddsireot obtenir 
de grandes richesses et renaitre parmi les deva, et qui 
venlent 6tre delivres et voir le Tatbagata, viennent en- 
semble faire offrande a Upagupta. » Et il recita la gdihd 
suivante ; 

« Que tons les Stres qui desirent voir le plus Venerable 
d’entre les bipedes, le Grand Compatissant, le Heros, celui 
qui s’est eveille sans maitre et dout I’enseignement, pareil 
a celui du Buddha, eclaire les trois mondes, qu’ils se 
rassembleiit tons ici et aillent a sa rencontre. » 

Le roi ayant recite cette gdtkd, fit orner la ville et 
iiettoyer les rues. Accompagne de la foule de ses ministres 
.et de tons les habitants, marchaut an son des instruments 
et a travel's toute sorte de parfums, il sortit de la ville 
de Kusumapura ^ (Pataliputra) et s’etant avance a 
line distance d’lm demi yojana, il vit venir le Venerable 
entoure de dix-huit mille Arhat groupes en forme de demi- 
lune. Le roi descendit alors de son elephant. Ayant pose 
un pied sur la barque et rautre pied sur le sol, il ac- 
cueillit le Venerable Upagupta. Le roi se prosterna hum- 
blement. Des cinq parties de son corps il toucha la terre. 
Ayant baise (2) les pieds du Venerable, il se leva, et le 
regard tourne respectueusement vers le visage du VeiiA 
rable, les mains jointes, il dit : « !Maintenant, j’ai soumis 

(1) Cette phrase obscure parait due a une interpretation erroiiee 
de Toriginal Sanskrit. Au passage correspondant du JDiviyav., Upagupta 

- est appele qasanaharnadharali «qui a pour pilote (de sa barque) la 
Loi». A. W. K. ; «La Loi du Buddha est semblable a une barque. 0 
roi, c’est en faisant le bien qu’on peut traverser directement la mer 
des trois mondes et atteindre a la rive du Non-gtre. » 

(2) Le mot (1,1^ est prls au sens de «Ebaiser», conformement an 
jDivydv. A. W. K. : «de la langue, il lecha les deux pieds ». 
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ct (letrnit tons Ics roho.lles; j’ai oonqnis le Jambudvipa : 
villcs, niontag-ncs, mcrs, ricJiesscs, tout I’nnivers. II n’est 
pas nnc de nics lieurcs dc joic (passees) qiii vaille I’lieure 
pn’scnlc on jc vons vois dc nics ycnx, 6 Venerable! Ponr 
qnelle raison ? Cost qnc inaintcnant, vons voir, 6 Ven6- 
rable, e’est voir Ic Bnddlia. ? Penetre dc foi ct de respect 
envors Ics 'J’rois Joyanx, il recita les ffai/ia snivantes : 

' Bien (pic le Bnddlia soit entre dans le nirvana, vons 
reinplisscx son office, vons vivez, 6 Venerable. Le soleil 
de la Saiiicnee s’est conclie; 6 Vdinirable, vons perpetnez 
la f^randc Inniierc. Maintenant, donnez inoi je voiis prie 
voire enscip:ncincnt, j’y eonforincrai nia condnitc. » 

Alors le Venerable carcssa dc la main droite le som- 
met dc la tele dn roi, ct riipondit cn pronon 9 ant les 
(/af/io snivantes : 

* Soyez prudent ct eraig’iicz; gardcz-voiis de vons re- 
laclier! La di;>’nit(* royalc ct les riclicsses sont difficiles 
a conserver. ('haenn doit prendre refuge dans le nirvana. 
ICn ec*, monde, nnl nc dcnicnre constarament. Les Trois 
Joyanx sont difficiles a rencontrer; les ayant rencontres 
honorez-lcs tonjonrs ct sans ccsse. (1) 

c Saclicz, grand roi, qne le Bnddlia vons a transmis la 
Loi exacte et me I’a traiismisc anssi a raoi. Nous devons 
cn.seinblc la prot(*gcr ct la maiiitenir fermement». Le roi 
proiionca encore ccs (jatha : 

c Ce (lout Ic Bnddlia m’avait charge, je Tai fait. (J’ai 
(jrigti) tontc sortc dc aiupo ct dc temples semblables anx 
forets dcs moiitagncs (2). J’y ai place liberalemeut des 
oriflammes, des bandcrollcs et des parasols prdcienx. Je 
les ai tons orims dc nombrenx joyanx. Afin de parer et 

(1) Les vers a et •] ne se retroiivent ni d.nns le Divyav. ni dans 
A.W.K., taudis qne Ics vers 1, f), G, sont coramuns anx Divyav., A.W.K. 
et A. ^Y. Tell. 

(2) JDivytlv. ; giri^rygahalpa « semblables aiix sorainets des mont.a- 
gnes t . Le tradneteur de A.W.Tch. a peut-6tre corapris qne les stTipa ctaient 
anssi nombrenx qne les arbres des forets. La motapliore manque a A. W. K. 


250 


A-yu-wang-toiiouak 


de purifier au plus liaut point ]a vastc terre, j’ai distribue 
les reliques dans le Jambiulvipa. Mon proprc corps, femmes, 
enfants, tresors, palais et deraeures, mon pcuplc et toute 
la vaste terre, jc les donnerai pour honorer Ic Buddha, 
la Loi, et le Saijiglia des bJiilcsu.^ 

La Venerable le Iona en disant : « C’est bien, c’est 
bien, grand roi! II convient d’agir ainsi. Au prix de son 
corps, do sa vie et de ses bicns (1), il convient d’affermir 
la Loi. Par la suite on n’a point de regret et I’on renait 
cliez les dieux.» Apres que ces paroles furent prononcces, 
le roi pria le Venerable d’eiitrer dans le palais, prepara 
pour lui un lit de repos et, soutenant le Venerable, le 
fit asseoir sur ce siege. Son corps dtait doux comme le 
tou-lo-mien (2). Le roi, joignant les mains, dit 

au Venerable : « Votre v6n6rable corps cst doux comme 
le ioti-lo-mien, raais raoi, qui ai pen do merite, mon corps 
est grossier, &prc au toucher. » Le Vdncrable repondit : 
« Jadis, quand j’ai fait des oftrandes, j’ai toujours domic 
des objets purs et iiicomparables. Je nc me suis jamais 
servi de terre pour faire ime offrande. » Le roi dit : « Jadis, 
etant petit, simple et ignorant, j’ai rencontre le Buddha 
Bliagavat dont le champ de merite est sans dgal, et je 
lui ai donne de la terre. Telle est a present ma retri- 
bution. » Le Venerable dit, montrant un vi.sagc affable : 

(1) A. W. K. est ici d’accord avec A. W. Tcli. Le Divyav. parait 
aberrant, mais il ne donne aucun sens acceptable, comme il rcssort 
de la traduction de Bursouf : « Celui qui emploie son corps au profit 
de ce qui est rdellement essentiel, et qui se sort des objets raateriels 
pour Boutenir sa vie (?), ne se laraentera pas quand son temps sera 
venu, et il ira dans la demeure desiree des dieux. » Le texte du Divyav. 
doit done Stre corrige ; ye sdram tipojlvanH JcCtydd bhoyniQ ca vital. 

« Celui qui emploie son corps, ses biens, sa vie, au profit de ce qui 
est lAellement essentiel. ...» 

(2) Sur I’expression tou-lo-mien qui d4signe une fine etoffe de 
coton (skr. tula), cf. Tchou-fan-fche trad. Hiutii-Rockuilt., p. 219. La 
presence de ce terme dans A. W. Tch. prouve qu’il est beaucoup plus . 
ancien en chinois que ne le pensaient Hirtii et RocicniLi.. 
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«Gelui dont le champ de meiite est incomparable pent 
faire en sorte que, pour iin don de terre, la retribution 
soit noble et pr^cieuse. » Le roi en entendant ces paroles 
ressentit ime joie qn’il n’avait jamais eprouvee. II ordonna 
aiix ministres : «Parce que j’ai donne de la terre j’ai 
obtenii d’etre im roi qni fait tourner la roue. Pour cette 
raison, il faut d’un coeur zel6, faire des offrandes aux 
Trois Joyaiix. » Le roi dit an Venerable : « Dans les 
regions parconrues par le Buddha, aux lieux oil il a passe 
et oil il a sejourne, je veux partout elever des stupa. 
Pour quelle raison? Afin qu’t\ ravenir les Stres vivants 
aient la foi et le respect. » Le Venerable le Iona en ces 
termes : « C’est bien, c’est bien ! Grand roi ! Il faut main- 
tenant que j’aille vous indiquer tons ces lieux. » Le roi 
fit toute sorte d’offrandes an Venerable Upagupta : fleurs 
odorantes, colliers, parfums m^les, onguents. Il rassembla 
les quatre corps de troupes et se rendit en cortege avec 
(Upagupta) au jardin de Lin-meou-ni ^ ^ (!)• Le Vene- 
rable ^levant la main I’indiqua au roi en disant : « Voici le 
lieu ob est ne le Buddha. » Le stupa qu’on y a eleve est le 
premier de tons. C’est ici que le Buddha dont la vue est 
excellente, fit sept pas le jour m^me de sa naissance. Il 
contempla de toutes parts les quatre regions et, levant la 
main, s’ecria : « Voici ma derniere existence, ma derniere 
reincarnation. » Le roi, ayant entendu ces paroles, toucba 
le sol avec les cinq parties de son corps; il se prosterna 
respectueusement et joignaiit les mains, il pleura. Puis 
il recita ces gdiha : 

« 11s s’etaient acquis des merites superieurs et d’heureux 
avantages, ceux qui out pu voir le Muni-Bhagavat, qui 
en outre ont vu le Buddha au lieu de sa naissance, et 
qui ont pu entendre les paroles qu’il a dites. Moi qui 
n’ai pas de merites superieurs, je n’ai pas pu voir le 


( 1 ) II s’agit certainement dii bois de Lumbini comme I’attestent le Divyav. 
et A. W. K. Lin-meou-ni suppose un original *Lummnni = *Lummini. 
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Bhagavat; je n’ai pu le voir nouveaii-ne ni entendre ce 
qn’il a dit». 

En suite le Venerable Upagupta indiqua an roi le lieu 
oil Mo-ye ^ (Maya) saisissant une brancbe d’arbre 
mit au monde le Bodliisattva. Le Venerable, elevant la 
main, dit a Tesprit de I’arbre an-lo ^ ^ (amra) : « Vous 
qui avez vu le Buddha, il vous faut maintenant manifester 
votre corps et le monti'er au roi pour que, le roi vous 
ayant vu, sa foi en soit augmentee. » Alors I’esprit de 
I’arbre manifesta son corps. Le Venerable [Upajgupta 
dit au roi : « Get esprit de I’arbre a vu le Buddha au 
moment de sa naissance. » Alors le roi joignit les mains 
et, tourue vers I’esprit de I’arbre, il prononqa cette gdtha : 

«L’avez-vous vu TOrne, au moment de sa naissance, 
lui dont le corps etait marque des signes et des sous- 
signes. Avez- vous vu ses yeux longs et larges, ses yenx 
semblables au sepale de la fleur de lotus? L’avez-vous 
entendii paiier d’une voix douce, ce roi des boeufs ? » 

Alors Tesprit de I’arbre r4pondit en prononqant cette 
gdtlid : 

«Je I’ai vu, lui qui avait la couleur de Tor, lui le 
plus noble des bipedes. Levant le pied, il fit sept pas. 
J’ai entendu la voix du Bhagavat. » 

Le roi demanda encore : « Au moment de la naissance 
de rOrne, que se passa-t-il ? « L’ esprit de I’arbre repoiidit ; 
« C’est ce que la parole ne pent traduire ; c’est ce que 
les mots ne peuvent exprimer! Je vais maintenant en 
parler brievement. » Alors il prononca cette gdthd : 

« Son corps emettait une clarte de la couleur de Tor : 
les hommes et les deva se rejouissaient a sa vue ; la vaste 
terre ainsi que les montagiies trembla (jusqu’aux rives de) 
I’ocean, semblable ^ un bateau sur les flots de la mer. » 

Le roi deposa en ce lieu cent mille onces d’or, et 
ayant eleve un stupa, il partit. Le Venerable conduisit 
ensuite le roi a la ville de Kia-p’i-lo (Kapila 

[vastu]). Ayant leve la main droite, il dit : «Voici le 
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lieu oil Ton apporfa le Bodliisattva pour le montrer au 
roi Bouillic-pure (Qiiddhodana). k Puis il montra le lieu 
oil I’on sacrifiait aux dieux des Cakya. Alois on fit entrer 
le Bodliisattva pour saerifier a ees dieux, mais les statues 
des dieux de bois et de bone vinrent toutes le venerer, 
sMiicliner et se prosterner devant lui. Le roi Qiou-t' eoiirt’ an 
^ ^ (Quddliodana), pour cette raison, Tappela Dieu 
panni les dieux (1). 

Puis il montra le lieu oil I’on manda les maitres- 
devins pour examiner la pliysionomie du Bodliisattva, le 
lieu oil le r?i A-sscu-t'o pnf ^ |Sl^ (Asita) examina la pliy- 
sionomie du Bodliisattva, (et vit) qii’il serait certainement 
un Buddha. Ensuite il montra au roi le lieu oil Po-cho-po-t’i 
^ (Prajapatl) eleva le Bodliisattva. Et il montra 
le lieu oil le Bodbisattva apprit a eerire, le lieu oil le 
Bodliisattva montait a elephant, le lieu oil il apprit a 
monter ?i cheval, le lieu oil il apprit a monter sur un 
ehar, le lieu oil il apprit a tirer de Fare, le lieu oil le 
BodhiSitttya se reposait, le lieu oii le Bodbisattva se livrait 
au plaisir aV'ec ses soixante mille femmes, le lieu oil le 
Bodliisattva fut deg’oftte (du monde) par le speetacle de 
la vieillesse, de la maladie de la mort et de la nais- 
sance. [Puis il alia (avec le \i>i)^ans la foret] (2). 

Ensuite il eonduisit le roi ii Tarbre Jamhu et, elevant 
la main, il le lui montra en disant ^'C’est iei que le 
Bodliisattva s’assit ii I’ombre, et que • 

detachaut du desir, de la mechancete et du p^cheT^t^l- 
rintuitidn, eiitra dans la contemplation, renonqa a la nais=' 
sauce,/ fut satisfait et joyeux et parvint au premier degre 
du dhydna. L’arbre detournant son ombre, celle-ci ne 


(1) Divyav. : Devatideva; A. W. K. : « dieu des dieux ». 

(2) Dans la version chinoise, le membre de phrase entre crochets 
se trouve .npres les mots « s’assit a I’ombre*. O’est probablement une 
interversion due a I’erreur d’un scribe. J’ai retabli I’ordre logique con- 
formement .au texte du Divyav. 
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sccarta point du (Bodliisattva). Alors Ic roi (Qiiddliodana) 
touchant ' la terrc avec les cinq parties de son corps, sc 
prostcrna devaiit le Bodliisattva. 

II inontra aussi la porte de la ville et dit an roi ; 

C'est par iei qiie le Bodliisattva entonre do cent mille 
ilcva sortit de Ivapilafvastn]. > II lui raontra encore le 
lieu oil le Bodliisattva remit son clieval et son collier a 
Cliandaka et le congedia. Puis il niontra le lieu oil le 
Bodliisattva entra scul dans le bois. Puis il montra le 
lieu oil le Bodliisattva ayant coupe sa clievelure avec un 
couteau la jcta en Tair et oil Qakradevendra la re^ut 
rcspectueusemcnt. Puis il montra le lieu oil le Bodliisattva, 
cn ecliange de son vetement precicux, reQut d’un cliasscur 
un hia-cha ^ ^ [hcufoya). Puis il montra I'endroit oii 
Ic roi Vimbasara invita le Bodliisattva en lui offrant la moitie 


de son royaunie. Puis il monta le lieu oil le Bodliisattva reii- 
contra A-lan Kia-h ® ^ (Arada Kalania) et 3V 

/'co?/ ^ ^ ^ (ljdra[ka] Kama) (1). Puis il montra 
le lieu oil le Bodliisattva pratiqua les austeritea -pendant 
six ans. Et il rccita cette gatha : 

c Pendant six ans le Bodliisattva aux austerites, 


sc <*oucliant sur la ceiidiv et epincs. Ayant rc- 

»-onnu qiic c ctait mal sc et qne cc ivdtait pas 

la v..ic vavitable. a VascMsme et pratiqua la 

vraie Loi. ? 

le lieu oir le Mnsattva ■ req^ -'e 
parV,„-.,VBO (Nauaal)a[la] et de A(™-<o. p|fc 

rXanda/unebonillie de liz au lait aux cent ear err, (-J- 
Ma 11 montra le lieu od le BodWaattva s’avau^r ve* 
I'arbre de Bodhi. Dane ces lieux que le \eneiabl, 
indiquait, le roi flera partout des stupa. 


- ~K of TTflnki* A.W.K. a omis le premier nom et tran^ 
(1) jDiri/a«. Arad* * W qg ^ (TJdra[k.a] Ramaputra). 

le second tTH-f- con Lan-foii ^ ^ se multipliaen 
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Le Venerable Ini montra en outre le lien oil le roi- 
dragon Kia-lo (Kala) ‘(l) loiia le Bodliisattva. La- 

dessns, le roi se prosterna anx pieds dn Venerable, pnis 
joig'iiant les mains, il dit : «Je desire niaintenant ques- 
tionner le roi-dragoii Kala snr les circonstances dans les- 
qiielles il a vu le Buddha. » Alors le Venerable dit an 
roi-dragon : «Vite apparais! Vite apparais! Le roi vent 
t’inteiToger snr ce qiii s’est passe lorsqne tu as vn le 
Buddha. » Alors le roi-dragon apparut, et s’etant ajiproche 
dll Vendrable, il joignit les mains et dit ; «0 Eeverend! 
qu’ordonnez-YOUs ? » Le Venerable dit au roi : «Celui-ci 
est le roi-dragon Kala qui recita line gaiha a la loiiange 
dll Buddha. » Alors le roi joignit les mains et j)ronon9a 
cette gatlia : 

« Voiis Tavez vii le Bhagavat sans suiierieur, dont le 
teint resplendissait comme Tor et dont le visage ressem- 
blait h la pleine lime. Exposez-moi pour line faible part 
(les qualites) de Celui qui a les dix forces (Dapabala) et 
quelle etait sa splendour lorsqu’il s’avan9a vers I’arbre 
de Bodhi. » 

Le roi-dragon repoiidit : « Pour ce qui est de sa splen- 
deur, aucune parole ne pent T exprimer. Maintenant je 
vais en parler brievement. Et il pronon9a cette gat/id : 

Quand les pieds du Buddha touchaient le sol, les 
moiitagnes et les fleuves de la vaste terre boiidissaient 
tres haut, et de six manieres la terre tremblait. L’ 4 clat 
dll corps du Tathagata eclipsait celui de la lime et du 
soleil, eclairait les dix regions et profitait a tons. » 

A3'^ant eleve im stupa en ce lieu, le roi s’eloigna. Alors 
avec le Venerable il s’avan9a vers I’arbre de Bodhi. Le Ve- 
nerable elevant la main, le montra au roi et dit : « C’est ici 
que le Bodhisattva prenaut la Compassion pour alliee, mit 
en deroute les forces de Mara et devint Anuttara-samydk- 
saifibuddha. » Alors en ce lieu le roi eleva un stupa. Il y 

(l) Bivyav. : Kalika; A. W. K. Kia- u (KSili[ka]). 
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fit une offiraiide de cent mille onces d’or. « C’est ici qiie les 
qiiatre deva Rois des deva ^ 3E offrirent an Buddha 

quatre pdtra Le Tatliagata les requt et les frappant 

de la main, il les transforma en un senl patra. » (1) Puis il 
montra le lieu oh les cinq cents marcliands donnerent a 
manger (an Buddha). Il montra encore le lieu oil le Bo- 
dhisattva se rendit chez la femme de Benares. Puis il 
montra le lieu oh un hrahmane loira le Buddha. Le roi dans 
tons ces lieux eleva des stupa. Puis le Venerable conduisit 
le roi dans le hois du Vieux Bsi, et elevant la main 
droite, il dit : « C’est ici que le Tathagata fit tourner la 
roue de la Loi. » Le roi en ce lieu eleva un siupa et 
donna cent mille onces d’or. (Le Venerable) montra en 
outre le lieu oh le Tathagata sauva mille brahmanes. Il 
montra encore le lieu oh le roi Vimbasara entendit la 
Loi et put voir les Veritas, celui oh 84.000 Rois des 
deva eloignant 1’ impure te et ecartaiit la souillure obtinrent 
dans sa purete Toeil de la Loi, et aussi le lieu oh d’in- 
nombrables brahmanes et maitres de maison obtinrent (le 
fruit) de Qrotapanna. Et il montra aussi le lieu oh Ca- 
kradevendra fut converti. Et il montra le lieu oh le Ta- 
thagata fit des transformations surnaturelles. Et il montra 
Ic lieu oh le Tathagata redescendit apres 6tre monte an 
ciel des Tao-li 'j'U ^)] {Trdyastrit}icd) pour pr6cher la Loi 
a sa mere. Dans tons les lieux indiques precedemment, 
le roi eleva des stupa precieux. Le Venerable conduisit 
encore le roi a la ville de Kiu-che-na (Kn?!- 

iiagara). Elevant la main, il dit : « C’est ici que le Ta- 
thagata entra dans le nirvai^a apres avoir aclievd les con- 
versions qu’il avait a faire. » Le roi en entenclant ces 
paroles fut accabl^ de chagrin et s’evanouit. Avec de lean 

(1) A. W. K. : c C’est ici que le Buddha rc^ut des quatre Rois des 
deva ^3E quatre patra et qu’il les rennit en un seul patra. » Divpav. ; 
c Vltagavdu caturnaTp vmhiirdjanairi saka(Sc catvari (aila)uat/unt pOfrani 
grahaiiaihaTg pQtram adhimiilctam (cor. adhipuTctam). 
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on liii aspergea le visage, en sorte qn’il reprit connaissance. 
11 offrit cent mille onces d’or et eleva im s^pa en cet 
eiidroit. Alors, joignant les mains, il se prosterna respec- 
tiieiisemeut anx pieds dn Venerable. Il dit encore : « Je 
veiix liiaintenant bonorer les stupa des grands disciples 
Anditenrs dn Buddha. » Le Venerable le Iona en disant : 
« C’est bien ! C’est bien ! 0 roi, voiis gtes capable d’eprouver 
ces profonds sentiments de foi et de respect. » Alors il 
condnisit le roi dans le bois de Tche-t’o ^ (Jetavana), 
et elevant la main, il lui dit : « Grrand roi ! Ceci est le 
stupa de Clid-li-fou ^ (Qariputra). Il faut que vous 
fassiez uue offrande. » Le roi demanda : « Quels fnrent 
ses m elites ?» Le Venerable lApondit : «I1 fut le premier 
des grands chefs de la Loi du Bhagavat. Il fut capable 
de faire tourner la roue de la Loi. Le Tathagata a declare : 
«I1 est le premier de ceux qiii possedent la sagesse. La 
sagesse de la totalite des 6tres vivants, en exceptant le 
Tathagata, nAgale pas la seizieme partie (de sa sagesse.) » 
On ne pent en paiier qu’en abiAge. Qui pourrait exposer 
completement le tiAsor de sa sagesse ? » A ces mots, le 
roi se rejouit et il offrit cent mille onces d’or ce stupa. 
Alors ayant adore Cariputra il pronon 9 a cette gatha : 

« Il etalt affranchi des liens de I’existence ; sa renommee 
emplit le monde ; parmi ceux qui ont la sagesse il est le 
premier de tons. » 

Puis le Venerable montra au roi le stupa de Mou-kien- 
lien ^ ^ (Maudgalyayana) et dit au roi d’y deposer 

une offrande. Le roi demanda encore ; « Quels furent ses 
merites ? » Le Venerable repondit : « Le Tathagata a 
declare qu’il etait le premier de ceux qui ont des pouvoirs 
snrnaturels jji^ ^ [rddhipada). De son pied droit, il put 
ebranler le palais de Cakradevendra. En outre il put 
soumettre les deux rois-dragons Nan-to m (Nanda) 
et Po-nan-to (Upananda). Je le dis en abrege. 

On ne pent par des paroles atteindre I’autre rive de (cet 
ocean qu’est) son merite. Le roi offrit a ce stupa cent 

FRZYLUSKI, La Legende de TEmperenr Acoka. 
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mille onces (I’or. Le roi joignit alors les mains ct pronon^a 
cette gailiR : 

« J'adore le celebre (Maiulgalyayana), le premier dc ceiix 
qui ont des poiivoirs siirnaturels. II s’est affranclii de la 
naissance, de la vieillesse (1), du chagrin et de la doiileiir. » 

Ensiiite il montra an roi le siBjga de Kia-ye ^ 
(Kaqyapa). Ayant eleve la main, il dit : c Ceci est le 
siu'pa de Maliaka 9 yapa. Il faut cgalement faire ici unc 
offrande. » Le roi demanda : « Qnels fiirent ses merites?!> 
Le Venerable repondit : « Il eiit pen de desirs et siit se 
contcnter de pen. Il fiit le premier de ceux qui pratiqnent 
les i'eou-fo ^ {dhuia) (2). Le Tathagata partagea avec 
lui son siege et I’y fit asseoir. Le Buddlia sc dcpoiiilla 
dc son vetcment et le donna a Ka^yapa. Il eut pitid des 
miserablcs et dcs affliges; il protegea et maintint la Loi 
du Buddha. Maintenant je vous en parle en abrege. Qui 
pourrait exprimer entierement le merite de ses austcrites?» 
Le roi oftVit cent mille onces d’or an stupa dc Ka 9 yapa. 
Alors joignant les mains il pronon^a cette gatha : 

« Assis dans les cavernes des montagnes, evitant les 
qucrcllcs, etrangcr a toiite colere, il pratiquait constamraent 
Ic dhyCimi et I’extase. Il avait pen dc desirs et savait sc 
contenter de pen. 8on merite etait incomparable. Maintenant 
je riionorc (on inclinant) la tetc. De tout coeur je me 
prosterne devant lui. » 

Puis il montra au roi le stupa de P^o-hivAo ^ ISl 
(Vakkula) (3) et lui conscilla dc faire une ofirandc. Le roi 
dit : < Quels furent ses merites? » Lc Yendrable repondit : 
e Lc 'Pathagata I’a designe comme le premier dc ceux 
qui sont exempts d’infirmites ct qui ont pen dc. desirs. 

(1) A. W. K. ct les trois editions cliinoises de A, W. Tcli. ont ici 
« la mort » tandis que le Din/nv. et l’6dition corcenne de A. W, Toll, 
ont «la vicilles.se j. 

(2) < A. W. K. cln pratique pdnible dcs I’cou-i'o {dh'utn)*- 

Diriulv. : dhningitnnvadinam ^ . 

(.‘0 Din/'V'. : Vatkula. A. W. K. : Po-lhido 
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11 irenseig'iia jamais aiix liommes line gatha de quatre 
■pada (1). » Alors le roi fit deposer par ses gens line piece 
d’or sur ce stupa, Lcs conseillers dirent an roi : C’est 
egalcmcnt Ic stTpa d’nn respectable Arliat. Ponrquoi n’oftrir 
qu’une scale piece ? » Le roi lApondit : « Parce qu’il s’est 
saave lai-inGmc ct n’a pas pa saaver les aatres bommes (2). 
Voila poarqaoi je ne lai donne qa’ane scale piece. » Le 
genie da stupa refasa et rendit (la piece) aa roi. Les 
conseillers dircat encore : « II a vraiment pen de desirs. 
II n’a nieme pas pris ane piece ! » 

Alors le Venerable montra encore aa roi le stupa de 
A-nan [Jq)’ ||[| (Ananda) et il dit aa roi de faire ane offraude. 
Lc roi dit : « Qacls farent ses merites? * II repondit : «Le. 
Tatbagata I’a desigae comine le premier de ceax qai main- 
tiennent en totalite (la Loi). II a retena la Loi da Baddlia. 
La force de sa pensee, sa sagesse et I’etendae de son 
savoir (3) etaient comparables a I’ocean. Ses paroles etaient 
belles et merveilleases ; il etait lionore par les liommes 
ct par les dicax. Il etait capable de connaitre les intentions 
da Baddlia. Il etait parfaitement bon et plein de merites. 
Il etait la cassette renfermant la multitude des dharma. » 
Lc roi, ayant entenda ces paroles, fat aa comble de la 
joie. Il ofirit a ce stupa an koti d’ouces d’or. Les grands 
dignitaires lai denianderent : « Poarqaoi, de tontes les 
oftrandes, faites voas ici la plus riclie‘?» Le roi dit : 

« C’cst parce qa’il a maintena en totalite le corps de la 
Loi. Ce qai a perinis a la Loi de briller jusqii’a ce joar 

(1) A. W. K. : « Il ne dit jamais aux hommes im ou deux pada 
de la Loi. » Il faut interpreter de la meme fagon la phrase correspondante 
dvLDivi/av.'.upi ca na tena tcasyacid dvipadiM (bic) gatJid cravita. Bcr.xorr 
avait compris : < mais le Sthavira n’ajouta pas pour ce sage la stance 
formee de deux PAdas. > 

(2) On voit dejA poindre ici la doctrine du Grand Yehicule. Il ne 
suffit pas de faire son salut, il importe en outre de sauver les autres 
hommes. 

(3) Litt^ralement : la qualife «d’.*vvoir beaucoup entendu». 

17«= 
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sans s’eteindre, c’est ]a puissance d’Ananda. Aussi vrai 
que le pas d’un boenf ne pent contenir I’eau de Tocean, 
la raer de la sagesse du Buddlia, Ananda put la contenir (1). 
C’est pourquoi, de toutes les offrandes, je fais ici la plus 
importante. » Quand le roi eut acheve de faire des olfrandes 
aux s^-pa des grands disciples Auditeurs, il se r^jouit, 
honora les pieds du Vdn6rable, et joignant les mains, 
pronon§a respectueusement les gatlid siiivantes : 

« En faisant cent mille offrandes, j’ai obtenu d’etre un 
liomme. Maintenant que je le suis, ce n’est pas en vain 
que j’ai re^u ce corps. J’ai rcncontiA un excellent champ 
de mdrite ; j’ai complbtemcnt realise ce qui est pour Thorame 
le Fruit. Au moyen de rich esses dangereuses et fragiles 
j’ai accompli et afFerrai la Loi. Les s^pa que j’ai eriges 
ornent le Jambudvjpa comme le nuage blano orne I’espace. 
J’ai rcncontrd la Loi du Buddha qui est parfaitement 
pure (2). » Ayant recit(^ ces gatlia, il se prosterna et se 
retira (3). 

Bien que le roi Agoka edt donn6 cent mille pi?;ces 
d’or a chacun (des quatre stupa) : le stupa du lieu oil 
naquit le Buddha, le stupa de I’arbre de Bodhi, le stupa 

(1) L’dloge est att6nue dans le Bivydv. : « De meme que pour 
avoir de I’eau de I’Ocean, personne ne va cherclier dans le pas d’une 
vaohe; ainsi c’est apros avoir reconnu son naturel et sa condition que 
le souverain mattre a consacrd ce Sthavira comme le ddpositaire des 
Sutra. » 

A. W. K. va jusqu’k contredire A. W. Tch. : « De mSme que I’eau 
du pas d’un bcouf n’dgale pas I’Ocean, I’eau de la sagesse d’Ananda 
n’6galc pas la mer de la sagesse du Buddha. » 

Il semble que la comparaison de la sagesse d’Ananda avec celle 
du Buddha parut de bonne hcurc excessive a ceux qui rdvisaient le 
texte des avaddna. Pour la comparaison avec la trace d’un boeuf, 
cf. CiuvANNEs, Ginq cents contes, 1, XIV. 

(2) Il n’est pas question de « nuage blanc * dans les stances cor- 
respondantes de A. W. K. 

(3) Ici commence dans I'A. W. K. un nouvel avaddna qui a pour 
litre : « Offrandes k I’arbre de Bodhi. » 
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(dll lieu) oil il fit toiirner la roue de la Loi et le stupa 
du mrvaiTta, e’est le stupa de I’arbre de Bodbi qu’il vene- 
rait davautage. Pour quelle raison? Paree qu’en eet endroit 
le Buddha devint le Parfaitenient Eveille. Par la suite, 
les joyaux preeieux qu’il acquerait, (le roi) les oftrait 
eoiistamment au stupa de (I’arhre de) Bodin'. La premiere 
epouse du roi, Ti-chd-lo-ich’ a ^ ^ (Tigyaraksita) 

se dit eii elle-iueme : «Les beaux joyaux que le roi 
acquiert, il les donne tons a (I’arbre de) Bodlii. II ne 
m'cu est pas doune. » Alors elle dit au caritjala Mo- 
tcng-h'ia ^ ^ -f/jll (Matauga) (1) : « Pouvez vous de ma 
part, lui nuire par euvofitemeiit ? » Il repondit : « Si vous me 
doiniez de Tor, je pourrai le detruire. » Alors elle lui 
promit des pieces d’or. Mataug-a iie re vela pas ses inten- 
tions. Il sc fit eonduirc a cet arbre de Bodbi, puis il y 
attaclia un fil cnsorcclc et lia Tarbre de Bodbi, se pro- 
posant de le tucr par I’cffet des incantations. Peu a pen 
(rarbre) sc desseeba. Les gardiens royaux prepos6s* a 
I’arbre vinrent avertir le roi : «Voici que I’arbre de Bodbi 
est sur le point de se desseeber. » Alors ils prononcm-ent 
cette gathd : 

c Eu cc lieu le Tatbagata s’est eveille a la connais- 
sance du monde. Il est parvenu ii la Voie de la Bodbi. 
11 a obtenu I’Omnisciencc. Voici que cet arbre deperit. 
Peu il pen il se desscebe. » 

Le roi ayant entendu ces paroles, s’evanouit et tomba 
sur le sol. Avec de I’eau on lui aspergea le visage et 
longtemps apres, il revint ii lui. Il dit en pleurant : « Pour 
moi, la luie du roi des arbres etait comme la vue du 
Buddha. Si I’arbre de Bodbi perit, je mourrai certaine- 
nient. » Tisj’'araksita dit au roi : « Bien que I’arbre de 
Bodbi meure, je pourrai toujours faire le bonbeur du 

(1) Divyiiv. : Mntaiigl. A. W. K. : une femme tclian-t'o-U ^ ^l| 
{caniaVi). A.W.Tch. ; caij^ata Mataflga. A rorigine de ces IcQons toutes 
differentes, on pent siipposer un original : can^ali Matafigl. 
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grand roi . » Le roi dit : « L’arbre de Bodlii (le ponvait) 
mais non pas une femme! C’est la que le Buddha ohfcint 
la Voie sans superieure. » A ces mots, Ti§yarak§ita fut 
emue de respect et de regret. Elle dit a Matahga : « Pouvez- 
vons maintenant faire revivre comme aiipai’avant Tarbre 
de Bodhi? » II repondit : « S’il n’est pas encore complete- 
ment dessecli6 et qu’il liii reste encore im peu de vie, 
je pourrai le retablir dans son premier etat. » Alors il 
denoua le fil qu’il avait lie en pronon^ant des incantations. 
Avec perseverance il I’arrosa de mille vases de lait. Aii 
bout de pen de temps, I’arbre revecut comme autrefois. 
Les gardiens royaiix proposes a Tarbre revinrent dire 
au roi : « L’arbre revit ; il n’est plus different de ce qu’il 
etait auparavant. » A ces mots, le roi fut transporte de joie. 
Il se rendit aupres de I’arbre de Bodhi, conterapla I’arbre et 
dit : « Ce que le roi Virabasiira et les autres n’ont pu 
faire, maintenant je le ferai de deux faQons. De quelles 
fa 9 ons? D’une part, je ferai mille vases precieux que 
j’eraplirai de liquide parfum6 pour arroser I’arbre de Bodhi ; 
d’autre part, je ferai une immense assemblee du pan-clw- 
yu-cho 1^ ^ ^ {pancavarsa ). » Alois le roi fit faire 
mille vases piAcieux en or, en argent ct en vai4urya\ il 
les remplit d’un liquide parfume et en arrosa Tarbre; 
en m^me temps, il I’orna de nombreuses guirlandes de 
fleurs, de parfums en poudre et d’onguents. Le roi s’etant 
baigne et v6tii de v^tements neufs et purs se soumit aux 
huit observances du jefine, monta sur une terrasse elev6e, 
et contempia de toutes parts les quatre regions en disant : 
« 0 multitude des Auditeurs disciples du Buddha ; vous 
qui pratiquez les vues exactes et qui par vos racines (de 
bien) et la meditation detruisez les liens du desir, vous 
qui meritez d’etre honores par les hommes, les deva et 
les a-sieou-lo ^ (asura), veuillez venir me voir 

par compassion pour moi; agreez mon invitation. 

«Vous tons qui, vous plaisant dans le dhyana et 
I’extase, Ites parvenus a la sagesse, membres du saijigha 
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qui avcz la Delivraiice, vrais Fil§ in comparables qiii avez 
rc(;.u line (noiivclle) vie dans la Loi dn Bien parti (Siigata), 
par compassion, agreez mon invitation. • 

<A^oiis qui demenrez an Ki-pin (Cacbemire) et qni 
jour ct nuit etes exempts de crainte; et vous, saints de 
Mo-ho-p' o-na ^ ^ (IMaliavana) et de Li-yue ^ 

(Kevata) (1), daigncz aussi par compassion agreer mon 
invitation. 

« Vous qui babitez les lieux escarpcs voisius du grand 
lac yl-7?cou. IJuf ^ (Anava[tapta]) et qui demenrez an 
bord dcs fleuvcs, dans les ravins dcs montagnes, et dans 
la grottc dc Cho-li ^ ^jIJ (2), vous qui babitez les monts 
des Parfuins (Gandba[madana]), daignez par compassion 
agreer mon invitation (3 ). » 

(1) Sur rcmpKicement dc ces deux localitcs, cf. Sylvaix Levi, Cata- 
loauc peopraphique dcs pnlcsa, p. 55 et suiv. Apres Mahav.'ina, A. W. K. 
niontioiine la Foret sombre Qg ;|v|v (Trimasav.ma). C’est le premier lieu 
visile par Ic Buddha dans son voyage au Nord-Ouest (ie Nord-Ouest 
dc VIndc . . . d.ms Jour. As. 1914, 2, p. 50S). Le Divyav. nomme 
successivcmcnt Tamasavaua, Mahrirana et Revata. Burkoup a fondu Ji tort 
les deux premiers noms en un seul : « la foret sombre de Maliavana. !• 

(2) A. W. K. : le palais de CJiO-U-cha ^ ^Ij '^]Diryav. : «le 
palais aericn dc (,'airlsaka. > Ce noiii fait prob.ablement allusion a la 
dcineurc celeste plantec de qui cst designee dans plusienrs recits du 
premier Concile commo le sejour de rArluit Gavamp.ati. Cf. supra p. 28. 

(o) Bien que le roi A^.olca se tourne vers les quatre points cardi- 
naux, toutes les loc.alitcs geographiques specifiees dans ce passage sont 
situccs en fait dans la region du Nord-Ouest. On pent expliquer cette 
particularite si on admet que le redactcur du morceaw se representait 
naturcllcmcnt les grands monast6rcs de son pays an lieu de se placer 
par la penscc a Piltaliputra, dans le palais d’AQoka. Ceci revient a 
supposer que le passage en qnestion a ete incorpore a la legende d’AQoka 
pendant la periode cacliemirienne, par un ecrivain qni vivait quelqne 
p.art dans la region du Nord-Onest. Le texte Sanskrit correspondant 
{DivyCiv. p. 199) favorise cette conjecture, car le dfibnt de la procla- 
mation d’A^oka, qui ne contient auenne indicjition geograpbique, y est 
en prose, tandis que la suite on sont nommees des localites du Nord- 
Ouest est enticrement versifiee. Les stances sont meme introduites par 
les mots apt cu, transition maladroite entre le vieux fonds du recit et 
les vers interpolds. 
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Quand le roi eat fait cette invitation, les religieux 
qai vinrent dcs qaatre regions farent aa nombre de 300.000. 
Cent mille religieax 6taient des Arhat; deux cent mille 
etaient des ^rotapanna, des Sakrdagamin, et dcs Anaganiin ; 
il y eat jusqa’a des homraes da comraan, aax moeurs 
“ pares; ct toas vinrent singer (1). Seale la place da sihavira 
restait inoccap^e, et personae n’osait s’y asseoir. Le roi 
deraanda aa sihavira (Ya 9 as) : « Poarqaoi laisser cette 
place vide ? » (Ya^as) rdpondit : « II y a an aatre sihavira 
qai doit s’asseoir a cette place. » Le roi demanda encore : 
«Y a-t-il done an aatre sihavira plas grand qae toi?» 
Ye-cho ^ (Ya^as) r6pondit : « Jadis, il a 6te declare 
par le Baddha, qae le preraier de ceax qai font entendre 
le ragissement da lion imphanadd) sc nommait Pin-feou- 
lou (Pindola) Po-lo-teou-fo-cho^^^^"^^ 

(Bharadvaja). Il est plas v6n6rable qae moi. » Qaand le 
roi entendit ces paroles, les polls de son v^tement se 
bdriss^rent comme an arbre kia-tan ^ ^ (jeadamba) (2) 
en dears. Il demanda en oatre : « Sont-ils nombreax ceax 
qai out pa voir le Tatliagata ? » Ya 9 as repondit : « Il y 
a TArliat Pindola qai a va le Baddha lorsqa’il etait en 
ce monde . » Le roi dit : « Est-il possible de voir (cet 
Arhat) ? » (Ya^as) repondit : « Certainement, il va venir 
en presence da roi . » Le roi dit, toat joyeax' : « J’aarai 
obtena an avantage immense si maintenant, par I’effet de 
sa compassion poar moi, je pais, le premier, voir Pindola . » 
Alors, les mains jointes, il attendit, le regard toarne vers 
le ciel. Il vit Pindola pared la demi-lane (3) et semblable 

(1) Lo recit suivant de I’entrevue de Pi^fjola et d’A 9 oka a M6 
traduit sur le texte du Divyciv. dans le m6moire de Sylvain Levi et 
BnouARD OiiAVANNEs, Lcs Scisc Arhat protecteurs do la Loi, p. 120. 

(2) A. W. K. : les polls de son corps se lidrisserent comme la 

fleur de Jeo-fem-p'o ^ (Jeadamba). A. W. K. seul est conforme 

au texte du Divyciv. Le tradiictcur de A. W. Tcli. a compris qu'il 
s’agissait des polls du vdtement. 

(3) Il ressort clalrement du texte du Divyciv. que e’est I’escorte de 
Pipdola, qui par sa forme, est semblable & la demi-lune. 
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ail roi (les cygncs qiii, accompagne de phisieiirs milliers 
(Ic niyriades d’Arhat desccndit dans I’espace et vint s’asseoir 
cn avant du sihaoira. Les 300.000 assistants se leverent 
tons et lui rendirent liommage. Le roi vit Pindola, dont 
la tCte etait blanche et les sourcils epais, et dont le 
corps prescntait les signes et les sons-signes d’lm Pratyeka- 
buddha. Alors il se prosterna devant lui en toucliant la 
terra dcs cinq parties dc son corps. II baisa les pieds du 
Venerable et s’etant Icve, il s’agenouilla a la fa 9 on des 
Jloii 1^)5 • n pronoii^a cette gatha : 

c Bien que le Tathagata soit entre dans le nirvdria^ 
vous remplissez son office, vous vivez, 6 Venerable! Par 
coinp.assion pour nioi daignez me donner votre enseigne- 
mcnt, j’y conformerai ina conduite (1). » 

Ayant recite cette gdihd, le roi demanda au Venerable : 
c Avcz-vous YU le Tathagata ? > Il repondit : « Je I’ai vu. 
11 avait le couleur d’un monceau d’or. Son visage ressem- 
blait a la plcine lime. Les trente-deux signes ornaient 
son corps. Sa voix (pareille a celle de) Brahma etait pro- 
fondc et inervcillcuse. Le Grand Compatissant avait pour 
demcurc unc eavcrnc. 

Le roi demanda encore : « Eu quels lieux I’avez-vous 
vu ? » Le Venerable dit : c Quand le Buddha demeurait 
avcc les 500 Arhat, dans les residences estivales de la 
ville de Eajagrha, je m’y trouvais, et je vis prosperer le 
champ dc merite. Dans le royaume de Qravasti, quand il 
manifesta de grandes transformations surnaturelles pour sou- 
mettre les heretiques, les Buddha splendidement ornes qu’il 
fit paraitre magiquement formaient une suite qui s’elevait 
jusqu’au cicl des A-Ida-ni-ich! a M M (Akani.?tha) ; 
cn ce tcmps-lii j’y etais egalement. Quand, apres avoir 
preche la Loi pour sa mm‘e au ciel des Trdyastrimca, 
le Buddha redesccudit, escorte par les deua, j’y etais 

(1) A 9 ok.‘i av.'lit ddjJi prononce une stance analogue en presence 
d’Upagnpta. (Of. supra p. 249.) 
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eg-alemeiit. Quand il arriva au bord de I’etang dc Seng-k’ia 
che-cha -ffyn P (SanikaQya), j’y etais egalement. Quand 
la bhik§imi Fleur de lotus (1) se transforma magiquement 
cn un roi saint qui fait tourner la roue, et que scs 1000 
fils au complet se prosternerent aux pieds du Buddha, 
j’y etais egalement. Lorsque Sou-mo-k. ia-ti ft ® ^ 

(Suraagadha) dans la ville de Pleine ricliesse (Piirnavar- 
dhana?) iuvita le Buddha, les 500 Arhat, mauifestant chacun 
des transformations surnaturellcs, arriverent dans la ville 
de Pleine ricliesse. Moi, en cette occasion, je me trans- 
formal inagiquement de manibre h Otre assis dans la grotte 
de joyaux d’une montagne de joyaux, et je me rendis 
dans la ville de Pleine ricliesse (2). Quand le Buddha 
entra dans Rajagrha, il s’avan^ait en mendiant sa iiourri- 
ture; tu lui offris de la terre. Radhagupta, les mains 
jointes, t’approuvait. Au moment oil le Buddha fit la pr6- 
diction qui to coneerne, je pus 6galement le voir. > Le 
roi demanda en outre : « 0 Venerable, oh demeuriez 
vous recemment?» Le Venerable rdpondit : «Je demcu- 
rais dans les monts des Parfiims (Gandhamadana). » II 
demanda encore : cA corabien se monte votre suite ?» II 
repondit ; « Soixante-mille. Grand roi, e’est assez I Pourquoi 
taut dc questions ? Le temps est venu de donner h manger 
au saiiigha. Apres le repas j’acheverai mon rccit pour le 
roi. » Le roi dit : « Je desire suivre vos instructions, 6 
Venerable! Mais quo d’abord, ayant prodiiit cn moi la 
penscc dc meditation sur le Buddha {Buddliasmrti), j’arrosc 
rarbvc dc Bodhi ; ensuite je donnerai a manger au sai}igJia. 
Le roi appcla le wei-na [karmadaiia) Sa-p' o-mi-id ^ 

^ (Sarvaraitra) et lui dit ; « Je donne au mipgJia 
100.000 onces d’or. Avee millc vases precieux plains 


(1) Diniilv, ; UtpaKivarjifr, A. W, K. : Yihpo-Jo-ji’an'-ni-Jco ^ ^ 
J-S ^ (UppalavaninkaV). 

1^2) Pour les passages pavallfilcs (Ians A. W. K. et Tsn a-1inn, cf. 
•Sylvain Ln-i ct Ei’. Cii.\ya>'m:s, Lc$ Sdcc Arhat, p. 122 ct suiv. 
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(I’un liqiiide parfumc, j’arroserai Tarbre de Bodlii. Qu’on 
frapp c Ic Iden-tch^ ouei mm {gaV'diy Proclamez mon 
iioin coinrae cclui du danapati qui fera le paficavcursa . » 
Kiiiiala, Ic fils du roi, se teiiait debout a la droite (du 
roi) sails profcrer uiic parole (1). Alors il leva deux 
doig’ts, (ce qui signifiait) : «Je doiine le double. » A 
ccttc Yuc, tout le uioiidc se niit a rire. Le roi rit egale- 
luciit et dit Badhagupta : « Qui a fait cela? » (Radba- 
gupta) repondit : c Dans la multitude des liommes, nom- 
brcux soiit cciix qui sont avides de merite. » Le roi 
rcprit : « Je domic aii sai]\gha trois cent mille oiices d’or. 
Avcc trois iiiillc vases prccieux pleins d’uii liquide 
parfume, j’arroserai I’arbre de Bodbi. » Alors Kunala, 
dcrecbef, leva quatre doigts. Le roi dit a Radbagupta : 
« Qui done luttc avcc iiioi ? » Radbagupta s’etant mis a deux 
genoux, repondit : « Qui oserait hitter avec le souveraiu 
des bommes iiutrcndra)'i Kimala est un enfant. C’est un 
jictit gargon qui joue avec son pere. » Le roi regarda 
vers la droite, aper^ut Kunala et dit au stJiavira : « J’epui- 
scrai mon tresor (2); toutes mes femmes, mes ministres 
ainsi quc mon propre corps, mon fils Kunala et les autres, 
je donne tout aux rcligieux. Je desire qu’on proclame 
•mon nom (cn vue du) paficavarsa. ^ Quand le don fut 
fait, que les religieiix eurent formule les soubaits et que 
les soubaits (ainsi) formules furent agrees, (le roi) fit cons- 
triiire une cloture des quatre cotes de I’arbre de Bodbi. 
Liii-meme monta dessus et, avec 4.000 vases precieux 
rcmplis d’un liquide parfume, il arrosa I’arbre de Bodbi. 
Quand il eut arrose I’arbre de Bodbi, il voulut donuer a 

(1) Lo DivyCiv. .ijoiite : tatkalani ca KiniaJnsya nayanadvayam avi- 
pannam Ctsit < cn ce tcmps-la Kunala n’avait pas encore perdu les deux 
yeux. » BunxouF a compris qu’il (avait deja perdu) la vue, ce qui est 
impossible car dans ce recit le prince est tres jeune. Il ne devint aveugle 
qu’apres avoir gouverne Taksa 9 ila. 

(2) Dans le Bivyav., d’accord sur ce point avec A. W. K., le roi 
reserve son trdsor. 




268 


A-ytj-wakg-tohouax 


manger aus religieux. Le sthavira Ya 9 as dit : «0 roi! 
voiis avez rencontre nii cliamp de merite snperienr. Ne 
vous sonciez point des differences de rang. » Le roi fit 
lui>meme circnler les aliments. Et ainsi de suite jnsqn’anx 
cha-mi ^ {crama'oera). Or il y avait denx cramariem 
qui pratiqnaient la loi de concorde et de respect. L’lm 
prit de Torge grille et en fit cadeaii a Tautre ; rantre en 
retonr donna egalement de Torge grille an premier. Celui-ci 
a son tour offrit I’anti-e nne galette. L’antre en retonr 
donna egalement nne galette an premier. Celni-ci ii son 
tonr offrit a I’antre des friandises; I’antre Ini offrit des 
friandises pour le payer de retonr. Le roi les ayant vns 
dit en riant : « Ils jonent comme de petits enfants. » Or 
le roi fit circnler les aliments jnsqn’an devant dn sthavira. 
Le sthavira demanda : « 0 roi! Qnaud vons avez vn qnelqne 
cliose de mesqnin, ponvez-vons ne pas en ressentir du 
mepris (1) ? » II repondit : « Non. J’ai vn denx crdmaricra 
qni jonaient comme de petits enfants. » Le sthavira dit : 
« Grand roi 1 ne soyez pas meprisant. Ces denx crdmai.iera 
sent des Arliat qni ont obtenn la Delivrance. » Le roi 
ayant entendn ces paroles, se rejonit et se dit en Ini- 
meme : « Je vais donner a tons les membres dn saipgha 
nne piece d’etoffe fine (2). » Or les denx ci'dmariera connais- 
sant la pensee dn roi, firent cette reflexion : « Maintenant 
nons allons faire en sorte qne le roi redouble de foi et de 
respect. » Alors, des denx a'dma^iera, I’lin prepara nne 
cnve et I’antre ce qn’il fant ponr teindre. Le roi I’ayant 
vn dit anx crdmanera : « Qiie vonlez-vons faire ? » Les 
tp'amaijera ilirent : « Le roi vent, a cause de nons, donner 
nne piece d’etoffe fine a tons les membres dn sairiglia. 

(1) On est tente d'ajouter nne secondc negation et de traduire : 
c Avez-vons vn qnelqne cbose de mesqnin qn’il vons soit impossible 
de ne pas ressentir du mepris ? * 

(2) An lieu du caractore je suppose le caractere A. W. K. : 
< J*ai fiiit offiMnde au samglm. Je vais en outre cbcrcber de bons vctc- 
ments et les donner a ces deux Qramariera . » 
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Maintenaiit. aoas prdparoiis ce qii’il faut pour teiudre, afin 
dc teiiulre (ces etolfes). » Ayant entendu ces paroles, le 
roi sc dit cn liii-meme : « Ces deux crdmanera out devine 
Ilia pcnsec. » Le roi se rejouit fort. En toucliant la terre 
avcc Ics cinq parties de son corps, il lioiiora les pieds 
dcs dcnx crdmanera^ pnis il se leva, joignit les mains et 
dit ; <! Mon ciitonrage a obteim de tres grands avantages ; 
il a acquis nn champ de mcrite snperienr. Maintenant, de 
tout mon ponvoir je ferai ranmone. » 11 dit anx qvdmanera : 
« A cause de vons, jc doiiiierai trois veteraeiits ii tons les 
mcmbrcs dn saniglia. » Ensnite, il fit le paUcavarsa. Qnatre 
cent raillc onces d’or, le territoire de son royaiime, ses 
femmes, ses ministres, son propre corps, son fils Kimala 
ct les autres, ayant tout donne an sai}iffha, il retourna 
chez Ini (1). Apres qne le roi A9oka ent 001190 de la foi et 
du respect (pour la Loi dn Buddha), qu’il ent eleve an 
eomplet 84.000 strqm et fait le paficavarsa^ les habitants 
de tontes les parties dn Jambiidvipa enrent foi dans le 
Buddha ct dans la Loi. 

(l) A. W. K. ; « Il donna an samgha 400.000 pieces d’ox*. En outre 
avcc d’innombrablcs (pieces) d’or et d’argent il racheta la vaste terre, 
Bcs femmes, ses ministres ainsi qne son propre corps et Kunfila. » 




Chapitre troisieme (l). 

Avadana du frere cadet dn roi Agoka(2). 

Le frere cadet du roi A9oka se nommait Szu-ta-to 
[Sukhadatta? ( 3 )J. II avait foi dans les doctrines 
herctiques, les lionorait et raillait la Loi du Buddha. II 
profera ces paroles : « Des ^ramana qui out quitte le 
monde, il n’en est pas qui obtiennent la delivrance . » Alors 
le roi A9oka dit a Siu-ta-to : « Qu’en savez-vous?» II re- 
pondit ; « C’est parce que les 9ramana evitent les pra- 
tiques pdnibles et s’attachent aux choses agiAables. » Le 
roi Aqoka dit a Siu-torto ; « Grardez-vous de croire ferme- 
ment a ce qui n’est pas croyable et de mepriser ce qiii 
est digne de foi. Vous devez avoir une foi profonde dans 
le Buddha, dans la Loi et dans TAssemblde. » 

Une autre fois, le roi A9oka etant alle a la chasse 
avec Siu-ia-io, ils virent un brahmane qui se chauifait le 
corps avec cinq feux. Siu-ta-to con9ut un sentiment de foi 
et de respect. II s’approcha (du brahmane), honora ses 

(1) Dans les trois Mitions chinoises de A.W.Tch., c’est ici le ddbut 
du clsapitre II, tandis que dans reditlon cordenne le cliapitre II com- 
inence <au milieu de V avadana du roi A9oka. 

La phrase qui, dans A.W.Tcli., termine V avadana du roi A^oka 
est reportee dans le Bivyav. au d<S1)ut de Vavaddna du frere d’A^oka. 

(2) A.W. K. cliap. Ill, p. 38’’ a 40’’; Bivyav. : XXVIII; Bnnxow, 
Jntrod. p. 41.5 a 42.5. 

(3) Bivyav. ; Vila^oka; A. W. K. : P’i-io-c1mi-1co ^ $jj(|# 
(Vltagoka). Sur les noms donnas a ce personnage dans les difKrentes 
versions de la legende, voir Watteks, On Yuun-Chwang . . .• II, p- 94 
et suivante. 
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pieds et lui demanda ; «Depuis combien de temps voiis 
livrez-voiis a cette pratique penible ? > II repondit : « Depuis 
douze ans. > — « Que mangez-yoiis habituellement ? » II 
repondit : « Je mange des fruits et des racines. » — « De 
quels v^tements vous couvrez-vous ? » II repondit : « Je me 
couvre de v§tements d’lierbes. » — « De quoi est faite votre 
coucbe ? ». — 11 repondit : « Mon lit est un tapis d’berbes. » 
(Sm-ta-to) demanda : « De tout ce que vous faites a present, 
quelle est la chose la plus penible ? » II repondit : « Quand 
je vois les animaux sauvages a I’epoque du rut, le feu 
de la concupiscence me devore. Voila ce qui m’ est penible. » 
Sm-ta-io dit : « Vous vous couvrez de mauvais vgtements ; 
vous vous nourrissez de mauvais aliments et vous ressentez 
encore le desir! A plus forte raison les Qramana Cakya- 
putra qui se couvrent de beaux vStements et se nourrissent 
de bons aliments ne peuvent-ils etre affranchis du desir! 
Mon frbre aine, le roi A 9 oka ne s’en rend pas compte. 
II est la dupe des 9 ramana. » Or le roi Agoka entendit 
ces paroles de son frfere cadet et il dit a ses ministres : 
« Recourons a un stratageme pour que Siu-ta-to obtienne la 
foi et la delivi’ance. » Les ministres dirent : « Nous ferons 
ce que le roi ordonnera. » Le roi quitta son diadbme, son 
bandeau et sa parare ; il se revStit d’un vetement pour le 
bain, entra dans la salle de bains et se baigna. Les mi- 
nistres dirent a Siu-ta-to : « Si le roi mourait, vous lui 
succederiez. Essayez maintenant de mettre ce diademe et 
ce bandeau pour voir si cela vous sied bien. » Siu-ta-to suivit 
leur conseil et s’etant ainsi pare, il s’assit sur le trone 
royal. Le roi sortit de la salle de bains. Voyant Siu-ta-to 
assis sur le trone royal, il lui dit : « Je ne suis pas encore 
mort et tu regnes dejii 1 » Alors il prononQa ces paroles : 
« Qui est la 1 » Alors pariirent des caijbdala ; d’une main 
ils tenaient une epee; de Taiitre main ils portaient une 
clochette. Ils s’avancerent et dirent au roi ; « Qii’ordonnez- 
vous ? » Le roi dit : « Voici que j’abandonne Siu-ta-to. Je 
vous le livre pour que vous le cbatiiez. » Les ministi*es 
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dirent ; « Siu-ta-to est le propre fr^re du roi. Veiiillez lui 
perinettre de se repentir et de se covriger de ses faiites. » 
Le roi dit : « Je me coiiforme a vos avis. Je coiisens ii 
ce qii’il r%iie pendant sept jours; mais ensuite il sera 
mis a mort. » Pendant ces sept jonrs on Ini jona cent 
mille airs de musique ; cent mille brahmanes le lonerent, 
les mains jointes; cent mille concubines rentonrerent et 
le servirent. Qnatre cw.i4&la^ les mains teintes de sang 
et faisant mine do vonloir tner qnelqn’nn, cri^rent d’une 
s* voix forte snr le senil des qnatre portes : « Un jonr est 
econle; il reste encore six jonrs. Nons decliirerons ton 
corps; nons separerons tes membres; nons tranclierons ta 
vie ; ta mort est procliaine. » Ils firent ainsi le premier 
jonr et ensnite jnsqn’an septieme jonr, ils crim'ent de la 
m^me fa9on. 

Le septibme jonr econle, on condnisit Sm-ia^to en pre- 
sence dll roi. Le roi interrogea son frere : « Pendant ces 
sept jonrs, n’as-tii pas ete henrenx Ji 1’ extreme ? p Sm-ta-io 
repondit : « Pendant ces sept jonrs, mes yenx n’ont point 
vtt les formes; mes oreilles n’ont point entendn les sons; 
mon nez n’a point senti les odenrs; ma langne n’a point 
gonte les savenrs. Ponr quelle raison? J'ai \ti les cav(iah 
qni criaient en brandissant r6p4e» : cDepnis nn jonr tu 
regnes ; il te reste six jonrs. » Et ainsi cliaqne jonr jnsqn’an 
.septieme. J’etais tonrmente par la fievre de la mort. Je 
r^flecliissais ; j’avais penr; pendant les nnits entieres je 
ne ponvais dormir. Qnel etait done mon bonhenr ? » 

Le roi dit : « Attriste a I’idee de la mort qni te ferait 
perdre nne senle vie, tit n’as pas tronv6 de bonhenr dans 
la dignity royale. A pins forte raison (en est-il de m6mc) 
des qramana 9^i^)'8'P^^tra. Ils contemplent ces manx qni 
nons affligent, la naissance, la vieillesse, la maladie, la 
mort; les manx de cenx qni dans les enters brhlent de 
diverses faqons; les manx des animanx snr lesqnels pbse 
lonrdement la crainte d’iStre andantis par les antres betes; 
les manx des preia qni sonffrent de la faim et de la soif. 
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Ceu'x qiii sont Iieurenx parmi les liommes sont encore 
poiirsiiivis par liuit sortes de maux. A. plus forte raison, 
ceux qui ne sont pas Iieurenx. Les deva, bien qu’ils soient 
heureux, sonffrent pourtant a I’idee de leur declieance 
future; Dans la totalite des trois mondes les diverses cate- 
gories d’^tres vivants sonffrent par le corps, sonffrent par 
I’esprit, et tons ces maux les pressent et les tourmentent. 
Les cinq attributs ^ (sJcandha) ressemblent aux cao^ddla. 
Les six sens {ayatana) sont semblables a des villages 
devastes. Les cinq domaines des sens ^ {visaya) ressemblent 
des brigands hostiles. Dans les trois mondes tons les Stres 
sont consumes par le brasier de Tlmpermanence. Tout est 
impermanence, doiileur, vide, impersonnalite. Pour ces rai- 
sons, peut-on dire que les qramana Qakyaputra sont inca- 
pables de pratiquer les exercices penibles et d’obtenir la 
delivrance? L’esprit des cramana n’est pas souille par- 
ies objets de plaisir, de m^me que I’eau n'adliere pas a 
la fleur de lotus. Ils sont las do la transmigration et se 
detournent du monde. Puisqu’il en est ainsi, pourquoi 
n’obtiendraient-ils pas le fruit de la delivrance ? » 

Le roi Aqoka iiistruisit alors Siu-ia-to de toute maniere. 
Alors Sm-ta-to joignit les mains et dit an roi : « Grand 
roi ! maintenaiit je prends refuge dans les Trois Joyaux. » 
Alors le roi A9oka se jeta an con de son frere et lui 
dit : « J’ai voulu faire en sorte que tu aies foi dans la 
Loi du Buddha et que tu la reveres. C’est pourquoi j’ai 
employe cet artifice. Certes je ne te mettrai pas a mort, » 
Alors Svii-ta-to offrit des parfums et des fleurs aux stupa du 
Buddha et il ecouta pr^cher la Loi. II fit des offrandes au 
Samgha, puis il se rendit au monastfere de Kukkutarama. 
Arrive en presence du sthavira Ya9as, il s’assit devant 
lui et l’ 6 couta prScher la Loi. Alors ya9as contempla les 
existences anterieures de Siu-ta-to (et il vit) que les racines 
de bien plantees par ce dernier etaient arrivees a mattirite 
et qu’il devait, dans cette vie mSme, obtenir d’entrer au 
nirvma. Alors il lui fiit I’eloge de la vie religieuse. 
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Sht-ia-fo ayant entendu ses paroles, fut transporte de joie. 

E roiilat deraander a sortir du monde dans la Loi dn 

Buddlia. Alors s'etant leve, il joignit les mains et dit an 

Teneralde : « Mainteiiant je desire etre antorise a sortir 

dn monde dans la Loi dn Buddha et a etndier laYoie. > 

(Le Venerable) repondit : cMon fils, il fant d'abord pre- 

Tenir le roi. > Alors Shj.-ta-io alia dire an roi : c Grand 

roil perraettez-moi de sortir dii monde. Jadis j'etais fnrienx 

comme nn elephant cruel et sans le crochet (dn comae). 

0 roi! vons m'avez adroitement mis le crochet. Tons 

m’avez rendn sonmis et docile. Daigiiez manifester rotre 

grande compassion en me perraettant d'embrasser la vie 

religiense dans ces lienx oii la lumiere est eclatante(l).> 

Le roi ayant entendu ces paroles se jeta an con de son 

frere et Ini dit en versant des pleiirs et en gemissant : 

cKe forme point cette resolution! Pour quelle raison? 

Sortir du monde. cela consiste a vivre de la meme facon 

qiie des homraes de basse condition: se retir de I'habit 

pauicuhnla : pour se nourrir, mendier des restes d'aliments : 

passer la unit sons nn arbre, snr nn tapis d'herbes et de 

fenilles: en cas de maladie. se soisner avec des medi- 

«... 

caments de rebut. Depnis Tenfance tu es doux et aimable 
a voir. Tn ne snpporterais pas ainsi la faim et la soif. 
la chalenr et le froid. 11 fant calmer ton coenr. ^ Siu-ia-io 
dit : « Si j'aspire mainteuant a sortir dn monde, ce n'est 
pas parce qne je snis las de la dignite royale. ni parce 
qne je dedaigiie le bouhenr qn'on goute chez les deva, 
ni parce qn'on est toiirmente d'nne foule de manxjnsqne 
dans le non-etre {rnhsattva} M (2). ni parce qne je 

meprise les richesses et les tresors. ni parce qne je ne 
Crains pas les passions qni sont nos adversaires rebelles. 
C'est parce qne je redonte les manx de la naissance, de 

(1/ L'espression ^ 1^ dont se seK ici notre iexte repond 

a skr. GM'ar:7r«7. 

JlaharvTirDatrt X. 2. 

X A m ^ « 
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la vicillcsse, cle la raaladie et de la mort qiic j’aspire 
81 sortir du inonde. C’est pour obtenir le nirvci'ijia que 
j’aspire 8i sortir du moiide (1). » 

Lc roi entciidant ces paroles, poussa de grands ge- 
luissements 8'i haute voix. Siu-ia~fo dit : « 0 roi ! il ne faut 
pas geinir. La roue de la transmigration touriie sans cesse. 
Ccux qui sont unis doivent necessairement se separer. A 
quoi bon geinir I'l cause de cela!» Le roi dit : «I1 faut 
maintcnant que tu t’exerces ii mendier ta nourriture. Assieds- 
toi sous ces arbres et passe la unit sur un tapis d’herbes. » 
].«8Vdcssus il lui donna unc sebile et un baton de religieiix 
et il lc tit deinander sa nourriture a cbacime des concubines 
succcssiveinent, Les concubines lui donnm’eiit toutes des 
aliments exquis (2). Le roi blama les concubines en disant : 
c Pourqiioi lui donnez-vous ces aliments exquis? Donnez- 
lui de grossiers et raauvais aliments pour qu’il s’y habitue. » 
Les concubines obeirent et lui doniierent des aliments 
grossiers et mauvais. Il les requt, puis les mangea sans que 
ses manibres fussent modifiees. Le roi I’ayant vu dit a son 
frere : « Je t’autorisc I'l sortir du monde. Quand tu seras 
sorti du monde, il faudra venir me voir. » Siu-ta-to ayant 
obtenu rautorisation du roi se dirigea vers le monastere 
de Kukkuta-arama et tit cette refliexion : < Si c’est ici que je 
sors du monde, il ne manquera pas d’y avoir beaucoup de 
gene et de bruit. ? Aiors il se rendit dans une autre 
region, sur le territoire d’lm royaume eloigne (3), sortit 


(1) Le p.issage correspondaut du Divyav. etant fort altere, Bukxouf 
cn a donnd une traduction assez obscure. Le texte de A. W. Tch. est 
beaucoup plus clair. 

(2) Dii't/av., p. 424 . . . aMrani m labhate. Bxtksovf a propose de 
lire : akdram alabhata, c’est-ii-dire : « 11 recevait de tres bons aliments. > 
Cette correction est justifiee par A. W K. et A. W. Tcb. 

(3) D’apres le Divyav. et A. W. K., il se serait retire dans le 

pays de Videha, en chinois : P’i-t’i Wti- Le Sanskrit videha etant 
k la fois un nom de pays et im mot signifiant «pays etranger^, le 
tradnetenr de A. W. Tch. a rendn videha par « autre region » . 
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du monde et etiidia la Voie. Et s’ctant exerce aveo un 
soin parfait, il obtiiit la Voie d’Arliat. Puis il fit cette 
reflexion : « Jadis le roi A 9 oka m’a fait cette recomman- 
” datioii : Quaiid tii seras sorti du monde, il faudra veiiir 
me voir. Il faut maintenant que j'aille le voir. » Alors 
avant le milieu du jour, il se leva, prit sa s4bile et se 
rendit la ville de Pataliputra. Par etapes, en meiidiant 
sa iiourriture, il parviiit a la porte du palais royal. Il dit 
ail gardien de la porte ; « Siu-ta-to d4sire voir le roi. » 
Alors le gardien de la porte alia dire an roi : « 8iu-ta-to 
se tient maintenant ^ Tentree et il demande audience au 
roi. » Le roi dit : « Fais-le vite entrer. » Siu-ta-to franchit 
la porte royale. A 9 oka ayant vu son frm'e descendit du 
trfine royal. Des cinq parties de son corps il touclia le 
sol en se prosternant devant lui. S’etant releve, il joignit 
les mains et regarda Siu-ta-to. En pleiwant il pronou 9 a 
la gatha suivante : 

« Pour toute espece d’^tres vivants, se reunir est une 
joie. Maintenant je coiitemple tes yeux et je ii’y vois pas 
I’expression de la tendresse. Sans doute, tu as obtenu le 
Fruit supreme ; I’ambroisie emplit ton coeur. » 

Radliagupta vit iS'zM-ia-to qui, revStu de Vhsihit pdoiicukula 
et tenant une sebile de terre, mendiait avec calme sa nourri- 
ture et recevait tout, les bons (aliments) et les grossiers. 
Il se dirigea vers le roi et recita la gatlid suivante : 

« A contempler Siu-ta-to^ cliacun est rempli d’allegresse. 
Il a pen de d6sirs et sait se contenter de pen. Il a realisd 
ce qu’il avait ^ faire; c’est pourquoi il pent se rejoiiir. 
Il a renonce a la succession royale et a la ville de Pata- 
liputra, aux richesses et aux tresors, aiiisi qu’a la gloire 
et au bonlieur. Comme on laisse aller une larme on uii 
cracliat, il afoul6 aux pieds sa race sainte. Degage a jamais 
de tout bieii, il a consacre la lignee royale et lui a fait 
acqu6rir une grande gloire. » 

LJi-dessus le roi Agoka fit asseoir Siu-ta-to sur le trone 
royal. Il lui servit de sa propre main les aliments les 



Chap. III. Avadana du feSske cadet du eoi Aqoka 277 


plus merveilleiix. Le repas termine, il fit circuler de I’eaii 
pure. II prit un petit sifege, s’assit devant lui et le pria 
de pr^cher la Loi. Alors Sm-ta-to recita pour lui la gatha 
suivante : 

« La dignite royale est venerable et noble ; ne neglige 
point (tes devoirs). Les Trois Joyaux sont difficiles a 
rencontrer ; il faut leur faire des oflFrandes. » 

Ayant recite cette gatJid, il se leva du trone. Le roi 
I’accompagna et le reconduisit respectueusement jusqu’en 
dehors des portes avec les cinq cents ministres et toute 
la population de la ville. Ainsi glorifie d’avoir realise le 
fruit de qramana, Siu-ta-to fit cette reflexion : « Jadis mon 
frere aine m’a converti par divers artifices et m’a fait 
entrer dans la Loi du Buddha. Maintenant je dois faire 
en sorte que son respect et sa foi soient accrus. » Alors 
il bondit dans I’espace et fit des prodiges de toute sorte. 
Le roi A9oka, avec la foule de ses ministres, 61 eva les 
mains ct recita ces gdthd : 

« Se separant de ses proches tendrement aimes, il s’ est 
envole dans I’espace comme un oiseau. Et moi, retenu 
dans les liens de la dignite royale^ j’etends sur les choses 
de ce monde ma protection et ma tendresse. En d^daignant 
et en meprisant son moi, il s’ est affranchi par ses propres 
forces. Il a gofitc ce Fruit parce qu’il a obtenu la mal- 
trise de soi. Le Fruit de la contemplation et de I’extase, 
les insenses dans leur aveuglement ne le voient point. 
Voici qu’en prenant ton essor tu as detruit mon arrogance. 
Bien que ma sapience et mes forces soient faibles, fais 
en sorte que j’obtienne le d^tachement. » 

La-dessus Siu-ta-to vola jusqu’aux regions frontieres. 
Et etant arrive dans un royaume etranger, il fut atteint 
d’une ffrave maladie et les cheveux de sa tete tombaient. 
Le roi, apprenant qu’il etait malade, lui envoy a im medecin 
qui emporta des remedes, se rendit en ce lieu et le soigna. 
La maladie guerie, ses cheveux repousserent comme au- 
paravant et il renvoya le medecin. Par la suite, quand 
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Siu-ta-to mangeait du lait ferinente, il etait bien portaiit. 
Pour pouvoir s’en procurer aisement, il alia dans la jungle 
et s’etablit aupr^s des bergers. Or dans le Fou-na-p’an-ta 
(Pundavardbana) (1) se trouvaient des disci- 
ples de Ni-k’ien-t’o jF^t PS (Nirgrantba). Ils dessinaient 
des images du Buddha et le representaient prosterue devant 
I’image de Nirgrantha (2). Alors les yeou-p’ o-sai ^ ^ 

(upasaka), disciples du Buddha, dirent an rpi AQoka : « Les 
disciples de I’heretique Nirgrantha ont dessine des images 
du Buddha et le representent prostern4 devant I’image de 
rh6r6tique Nirgrantha. » A cette nouvelle, le roi entra en 
colere et d^pecha les demons yaksa h la distance de quarante 
li dans les airs et les ndga^ a la distance de quarante li 
sous terre. Ils mirent k mort, en une seule journde, dix- 
huit mille nirgranthaputra dans la ville de Pataliputra (3). 

Dans la ville de Pataliputra, il y avait encore des 
nirgranthaputra. Ils dessinaient de mdme des images du 
Buddha et le representaient prosterne devant Timage de The- 
retique Nirgrantha. Alors les upasaka en inform^rent le roi. 
Le roi, a cette nouvelle, entra dans uiie violente colm’e. 
Il se saisit des nirgranthaputra ainsi que de leur famille et 
ils furent brfiles vifs. Il fit proclamer a son de tambour que 
quiconque pourrait se procurer la tSte d’un nirgranthaputra 
recevrait des pieces d’or (4) en recompense. Par la suite, 


(1) Divyav. : Pundavardhana A. W. K. ; Feti-na-po-Vo-na 

[traduit par : Correct accroissement j]|^ ^ 'M]' 
niere traduction fait songer a un original : Pupyavardhana. Of. Watters, 
Ytian Glmnng II, p. 185. 

(2) Aux passages correspondants du Divyav. et de A. W. K., le 
sens est a pen pres le meme. Burnotjf traduit : « . . . un horame qui 
dtait ddvoue aux mendiants brlihmaniques, renversa une statue du 
Buddha aux pieds d’un raendiant, qui la brisa. » (?) 

(3) Il y a probablement ici une erreur et il faut lire « dans le 
royaume de Pundavardbana » au lieu de «dauB la ville de Pataliputra ». 
D’apres le Bivyav. et A. W. K., c’est bien dans le Pundavardbana que 
dix-buit mille nirgranthaputra furent mis a mort. 

(4) JDivyav. ; un dlnara ; — A. W. K. : une piece d’or. 
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Siu-ta-to re 9 Ut I’liospitalite dans la demenre d’nn nirgrantha- 
putra. Liii-mdme portait de vilains vetements et les cheveux de 
sa tdte etaient tres longs. Son aspect etait pareil a celui d’nn 
nirgranthaputra. (An jour), nil demon tenant nn glaive se 
dressa en face de Ini. Siu-ta-to se dit en lni~meme : < Ponr 
avoir passe la unit ici, je dois etre mis k mort par ce demon. 
Alors le demon, croyant qn’il etait nn nirgranthaputra^ Ini 
tranclia anssitot la tdte (1). II la porta devant le roi et 
deinanda des pieces d’or. Le roi la vit et reconnnt la t^te 
de Siu-ta-to. II apprit en outre d’nn de ses ministres que 
des qramana (pretendns) . heretiqnes etaient mis a mort 
en foiile alors qn’en. fait (les heretiqnes) etaient pen nom- 
brenx. (Le roi) fnt profondement attriste. An comble dn 
chagrin, il tomha par terre. Avec de I’ean, on Ini aspergea 
le visage et longtemps apres, il reprit connaisance. Les 
ministres dirent an roi « Actnellement, nombreux sont les 
9 ramana qni sont mis a mort par errenr. 0 roi! accordez 
anx 9 ramana la secnrite. » Alors le roi promnlgna nn edit 
en ces termes : « Desormais il ne sera pins permis de 
mettre a mort ancnn 9 ramana (2). > 

Les bhiksu congnrent des dontes et ils demandm-ent 
an Venerable Upagnpta : « Ponr qnelle raison Siu-ta-to 
fnt-il mis a mort par nn demon ? » Il repondit : « Si vons 
desirez le savoir, econtez avec attention ! An temps passd, 
il y ent nn chassenr qni tendit des filets an Lord de I’eau. 
Un Pratyeka-bnddha qni passait en mendiant sa nonrritnre 
s’assit sons nn arbre a c6te des filets. Or ce chassenr ne 
pnt prendre ancnn cerf. Il se dit en Ini-meme : « Ponr 
qnelle raison les cerfs qni sont maintenant tres nombrenx 

• (1) Dt-ins le Bivyav. et A. W. K., le frere d’A^oka est mis a mort, 

non par un demon^ mais par un pasteur qui lui avait donne I’hospitalite. 

(2) Buddhaghosa vaconte des evenements analogues a propos de la 
reunion d’lm concile sous la presidence de Tissa Moggaliputta. Dans 
cette version, le frere d’A 5 oka decapite par erreur se nommc Tissa. 
Pour un resume facilement accessible de ce recit, voir H. Keiin, llistoirc 
dii Buddhisme, trad. fran^.. II, p. 307. 
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ne s’approclient-ils pas de mes filets ?» Alors il regarda 
de tons c6tes et il aper^ut le Pratyeka-fiuddha assis sous 
nil arbre a cote des filets. Alors il lui traiicha la tSte 
avec son glaive, Le chasseur de ce temps-1^, c’est a 
present Siu-ta-to. Parce qiie jadis il a decapite iin Pratyeka- 
buddha, il est tombe dans I’eiifer. Pendant d’iimombrables 
koti de kalpa, il a souffert de grands maux. Enfin il a 
trouve la Voie et il a eu la t^te trancliee par ce demon. » 
Les bliiksu demand^rent : « Pour quelle raison est-il devenu 
Arliat? » (Le Venerable) repondit : « Jadis, une epoque 
tres eloignee, an temps du Buddha Kaqyapa, il fit des 
offrandes au Samgha. En recompense de cet acte meritoire, 
il a obtenu de renaitre dans une noble famille. En outre, 
en ce temps-la, il eut la foi et sortit du monde. Pendant 
dix mille annees, il pratiqua la conduite brahmanique 
{brakmacaryd). A cause .de ees bonnes actions, il est a 
present devenu Arhat. » 



Chapitre quatrieme. 
.Ayadana de Kunala. (1) 


L’epoiise dii roi A 9 oka nominee Fleur de Lotus ^ 
(Padmavati) (2) mit an monde im fils nomme Accroissement 
de la Loi ^ (Dliarmavivardliana) (3). II y eut im mi- 
nistre qiii dit an roi : < 0 roi ! vous devez voiis rejouir. 
Pour quelle raison? G’est qu’il vous est ne un fils. Les 
traits de son visage sont regiiliers et ses yeux sont incom- 
parablcs. » Le roi, en entendant ces mots, fut transporte 
d’allegresse et dit : « La lignee des rois qui m’ont precede 
est tres glorieuse. Et maintenant que j’ai pu donner a la 
Loi une prosperite encore plus grande, voioi que ce fils 
m’est ne. On I’appellera done : « Accroissement de la Loi 
(Dharmavivardliana). » La nourrice apporta le nouveau-ne 
aupres du roi. Le roi ra 5 ^ant vu, ressentit une tendre 
aftection et recita cette gdthd : « Les yeux de cet enfant 
sont incomparables. II a de tres grands merites. II res- 
semble a une fleur de lotus nouvellement formee. Son visage 
est gracieux. Et de mSme que la pleine lune, tons ceux 
qui le voient sont joyeux. » 

Ay ant recite cette gdthd^ (le roi) dit an ministre : « V oit- 
on beaucoup d’liommes dont les yeux ressemblent a ceux 
de ce petit enfant ? » Le ministre repondit : « Parmi tons 
les liommes je n’en ai point vu de semblables ni entendu 


(1) A.W. K. Chap. IV. Divyav. XSVII, p. 405 a 419, Bunxour, 
Introd.y p. 403 a 415 et p. 150. ' 

(2) Divyav, : Padmavati; A. W. K. : Po-mo-p^o-ti ^ ^ Jfj^. 

(3) Divyav. : Dharmavivardliana; A. AV. K. : Ta-mo-p'o-t'o-na 

^ ^ ^ 5^15 (Dharmavardhana). Snivant le Divyav, et A. W. K. 

Kimiila serait ne le jour meme oti le roi A 9 oka erigea les 84.000 stupa. 
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dire qu’il y en eut. J’ai senlement oui' dire que dans les 
Montagnes Neigenses halsite lin oisean nomme Kiu-na-h 
.19 ® i^vMald) (1) dont les yeux sent tres beaux (2). > 

Alors le roi ordonna anx yal:sa : «. Saisissez vite dans les 
Montagnes Neigenses nn oisean kunala -. je venx le Yoiv. > 
Or nn yaksa se conforma aiissitbt a Tordre dn roi. En 
nn instant 0(5 (ksava). il saisit cet oisean et I’apporta 
anpr^s dn roi. Le roi contempla I’oisean (et dit) : «Ses 
yenx petits sont beanx et ne different en rien des yenx 
de Venfant. Qu’on appelle done Tenfant Knnalal Que ce 
noni se repande et qne tons partont le connaissent. » Anssi 
Tappela-t-on Knnala. II grandit et on Ini donna nne epoiise 
nommee Gnirlande d’or ^ ^ ^ (Kancaiiamala) (3). Le 
roi se rendit avec son fils an monastere de Knkkntarama. 
Alors le siJiavira de ce monastere (4) contempla Kiinala 
et vit qne dans pen de temps il perdi'ait certainement les 
yenx. (Le sfhavira) dit an roi : « Ponrqnoi n’ordonnez-rons 
pas a TOtre fils Knnala d’econter regnlierement la Loi?» 
Uors le roi ordonna ceci a son fils : «I1 fant maintenaut 
e conformer anx instmctions dn sihavira. » Alors Knnala 
lyant joint les dix ongles de ses mains, s’approcba dn 
ithavira et Ini dit : « Tout ce qne vous ordonnerez, je 
iesire m‘y sonmettre. » Le sihavira Ini donna cet avis : 
: L'oeil est perissable ; il ne fant pas y placer son espoir. 
Sxercez-vons avec zMe a la pratiqne de la meditation et 
le la sapience. » La-dessns Knnala reqnt la doctrine et 
sAtant retire dans nn endroit tranqnille dn palais, il rMe- 
iliit. Il considerait qne Toeil est (cause) de donleur, vide, 
impermanent et que le moi est irreel. 

(1) A.W. K.:EieoiMm-lo j]^ 

(2) Le Divyav. insere ici nne stance dont la traduction se retrouve 
si la meme place dans A.W. K. 

na-mo-lo ^[corr.-^j 

(4) Dans le Divyav. et A.W. K., le sthavira du Knkkutslraina est 
nomme; il s’appelle Tajas. 


(3) rKaflcnnamala; A.W.K. iKan-cM- 
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Or la premiere epoiise du roi A9oka nommee Ti-clie- 
lo-tch'a ^ X (Ti9yarak.?ita) (1) B’approclia de I’en- 

droit oil ctait Kiiimla et vit qu’il dtait assis seal. Comme 
elle aimait ses yeiix, elle eiitoiira Kiinala de ses bras et 
Ini dit : « De meme qu’nii fen ardent qiii fla’mboie et con- 
sume la jungle de la montagne, ainsi le desir me tour- 
mcntc. II nous fant maintenant nous livrer ensemble aux 
plaisirs de rainonr. » Knnala ayant entendn ces paroles, 
sc eonvrit Ics oreillcs avec les mains et recita la gatha 
snivantc : 

< Jc me bonclie les oreilles, car je ne venx point en- 
tendre CCS paroles dcsordonnees et manvaises. Vons qni devez 
ctre (pour raoi) nnc mere, comment ponvez-vons resseutir 
a regard do votre fils nn sentiment passionne? Un desir 
criminel, qnand il n’est point reprime, est la porte des 
voics manvaises. > 

Ti.?yarak?ita dit en colcre : « Pnisqne tn refuses, certes 
avant longtcmps je tc ferai peril*. » Knnala repondit en 
rccitant la gaihci snivantc : 

c J’ainic micnx monrir en gardant la Loi dans sa pnrete 
qnc vivre en proic anx desirs charnels. Celni qni mine la 
Voic dcs homines et des deva est blame par les sages. » 

Des lors Tisyarakifita chercha constamment a le prendre 
en defant. 

Or dans la region dn nord, il y avait nn royanme 
appele ICien-t'o-Io ^ (Gandhara). Dans ce royanme 

ctait line ville nommee To-ichhi-che-lo ^ (Tak- 

saqila). Les habitants de cette ville se revolterent. Le roi 
vonlnt Ini-meme aller chatier la ville. Les ministres Ini 
firent des remontrances en ces termes : « 11 ne convient 
pas, 0 roi, qne vons y alliez. Il snffit qne vons chargiez 
un de VOS fils d’aller calmer (les rebelles). Alors le roi 
interrogea son fils Knnala : « Penx-tn chfitier ce royanme 


(1) Divi/ile. : Tisyar.-iksitii ; A. W. K. 



Wei-cha-lo-Wi-io 
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<le Taksj19.il n ? •'j (Kiinnla) repoiulit : « Je jniis Ic cluiticr. ? 
Quand le roi coniuit les intentions de son fils, il se re- 
jouit et voiiliit qn’il partit. On orna les routes et, sur Ic 
tcrritoire du royaumc, Vordrc fut donne d’eloigncr du kord 
des routes tons les vieillards, les malades, les cadavres, 
les inallieureux et les inendiants qui s’y trouvaient. Le 
roi A^oka monta lui*ineme avec son fils sur un char onie 
d’un grand eventail de plumes et raccompagna. Quand le 
nioinent de la separation approcha, le roi tint son fils 
emhrasse par le con et pleura. II coutcmpla sou fils et 
dit ; c Hcureux ces lioinmes qui pourront voir tcs ycux ! » 
Or il y cut un brahmane-dcvin qui tira un horoscope ct 
dit ; c Le roi aimc les yeux de sou fils, inais les ycux 
dc ce fils scront certainement detruits avant longtoinps. 
A present il n’y a personae qui ne sc rejouissc dc voir 
les ycux du jeunc homnie. Plus tard, s’ils sont detruits, 
cc sera unc doulcur univcrscllc (1). s- 

Kuuala s’etant avance par etapes jusqu’u la villc dc 
Tak.sacila, les habitants de la ville apprircnt sa venue. 
Ils mircnt les routes cn bon etat et, portant des vases 
dc pnrfunis cn .signc dc soumission, ils vinrcnt a sa rcn- 
<!ontre a la distance d’nn dcnii ijojana. Quand il vircnt 
Kunula, ils joignirent les mains ct dircnt ; « Nous, les 
habitants, nc sommes point rcbcllcs an roi ; nous nc soiumcs 
pas non ))lus rebelles au fils du roi ; tious nc somnios 
rcbelles qu’aux inauvais ininistrcs qui sont aupres du 
roi. > Lui ayant prcsentc des offrandcs cn aboiulance, ils 
escortcrent Kunala respcctucuscinent et le firent cntrcr 
dans la villc (2). 


1,' ly.npro.-^ la trartiiction dc lUrcNci.r, ces paroles aiiiviient ^tc 
proiioneee.'i [).'ir Ic roi Acok.n. Nous croyons quo le lextc fian.skrit 
e-l .nU*’rc et rpril (’onviciit de placer tojit ce discours dans la houclie du 
<lt-vin. Mti trouverait aiu-si d’aceord avec les deux versions chinoi-c.s 
W, K. ct W. Teh. 


(-*) On iiotcra iei reini)loi «lti nn'me cliehe qui a deja KOJ'V’i preci^- 
d<'!.omcnt (cp. ini>rn p. ‘J.'J-J). 
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1.1* nu’<lrciii ivjmipiit : < Allox. viio li* cluMThe.r. ,)o vou.s Ic 
{jiu’rir.ii. > Ai<tr> i*lU* anuMia 1»* mahulf cluv. le mcdccin 
ijtii K* .aujuvs d»‘ 'risyarak^ita. 'ri^yarakeita 

rnyaiit a iiant Ini ouvrit Ic ventre et I'exainina. Kile 
vii c{u<* tlan^^ le ventre ii avail nn {rranii ver. Qnand Ic 
ver reiinintait. l«'s exeivinents etaient evaeiies de ee cote: 
»pi:ind il d«‘seendait. les exereiueiits .sortaient par Ic has (2). 
Al'ifs elk* (ktiina an ver du jn)ivre en pondrc, inais il 
ne inoiirni pa^^. Idle eiuploya toute.s .sortes dc maticrcs 
:ieiv< et les denna an ver. inais eela ne le fit jias inonrir. 
Kt ain-'i de .suite jns(jira ee ((n’elle Ini donnat de roif^non. 
Alois le ver nionrnt anssitdt et il sortit par le.s voies infe- 
rienres. I*onr eette rai.son, la roine coiiscilla an roi dc 
maniror de roij^noii. Le roi dit : .Jc snis dc la race des 


(1) Diviitlv, : <■ nil hdtninc «lc la ca.*!!© tics Ablnra » . A, W, K. : 
< tin iiominc tin royainne <t-ji'i-lo jifif Pllli (Ablilrti) » . 

A. \V, K. .njoutc : « Qiitind (Ic ver) allait a droite on gauche^ 
tin li(|iii(lf iiiijtiir s’ccoiilait par tons les pores tie la poau » . 
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Kgatriya; comment poiirrais-je manner de roignon?» 
Tisyarak§ita dit an roi pour la seconde fois : « Pour giierir, 
il fant qne vous en mangiez. > La-dessus, il raangea de 
Voignon. Alors le ver monriit et sortit par les voies iiife- 
rienres. Le roi fut gueri de sa maladie. Il dit a Ti§ya- 
raksita : « Quelle faveur voulez-vons qne je vous accorde? > 
Elle repondit ; « Je desire lAgner pendant sept jours. » 
Alors le roi consentit a ce qu’elle regn&,t pendant sept 
jours. Tisyaraksita ayant obtenu son consentement, se dit 
en elle-m6me : « Voila bien le moment de tirer vengeance 
de Kunala. » Alors elle fit un edit qui prescrivait ceci 
aux habitants du royaume de Taksaqila : « Arrachez les 
yeux de ICunala. Pour quelle raison ? C’est qu’il a commis 
un grand crime. Arrachez-lui promptement les yeux. Le 
roi A^oka est tres severe. Ne tardez pas; ce serait desobeir 
au roi. > Au moment de cacheter cet ecrit, il fallait reussir 
a le sceller avec les dents du roi. Ti§yarak§ita attendit 
que le roi fut endormi et voulut sceller I’edit. Le roi 
s’eveilla soudain, effraye. Ti§yarak§ita demanda au roi : 
« Pourquoi vous reveillez-vous brusquement? » (Il lApondit) : 
« J’ai fait un mauvais reve. Je voyais deux vautours qui 
voulaient arracher les yeux de mon fils Kunala. » Ayant 
dit ces paroles, il se rendormit. Pour la seconde fois, il 
se lAveilla brusquement et dit a la reine : «J’ai fait 
encore un mauvais lAve. » La reine lui demanda : « Quelle 
sorte de reve avez-vous fait?» Il repondit : «Je voyais 
Kunala. Ses cheveux etaient tres longs et il etait assis 
sur le sol. » La reine dit : « Dormez tranquille. Qui done 
ferait du mal au prince? » Le roi se rendormit. La reine 
scella I’ddit avec les dents du roi (1). Elle cliargea un 

(1) Gomme le rapporte Hiuan-tsang {Mentoires, t. I, p. 156), la 
reine profita du sommeil du roi pour prendre I’empreinte de ses dents 
(cf. OiiAVAKNEs, Cinq Cents Conies et Apologues, 1. 1, p, 108 n. 4). 
L’edit est scelle de la meme fa§on dans I’liistoire de Kunala qui fait partie 
du Lieou ton isi hing ou Becueil de sxitra sur les six Paramitd (cf. Cha- 
vA^'^’I:s, ibid., t. I, p. 106 et suivante). 
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incssager de porter I’cdit qiii prescrivait aiix gens de 
Tak§.a9-il.'i d’arraclier les yews, de Kimala. Le roi eiit 
encore nii songc ; il reva qiie ses dents tombaieut. Le roi 
s’eveilla do grand matin. Alors il fit appeler des devins 
pour interpreter oe songe. Les devins firent cette predic- 
tion : « Un tel songe presage certainement qiie le fils du 
roi perdra les yenx. » A.yant entendu ees paroles, le roi 
joignit les dix doigts de ses mains, adora les genies qui, 
dans les qnatre regions, protegent la Loi du Buddha, (et 
dit) : « Vons qni avez foi dans la Loi et dans I’Assemblee, 
je voiis adjure de proteger mon fils (1). » 

L’edit parvint a la ville de Tak§a 9 ila. Les habitants 
de cette ville aimaient et veneraient la Loi et I’Assemblee. 
Si grandes etaient lenr humanite et leur generosite qu’il ne 
se tronva personne pour montrer I’ordre ro,yaI (a Kunala). Ils 
ddlibererent en ces termes : « Si le roi manque de bienveillance 
a regard de son fils, comment ponrrait-il nous aimer et nous 
epargner, nous qui sommes ses sujets? Kimala nonrrit 
sans cesse des sentiments de compassion pour toute espece 
d’etres vivants. II vent tons les seconrir. 11 est profonde- 
ment mod6re et conciliant. Il n’a ni arrogance ni brutalite. 
Si, ayant un tel fils, le roi vent causer sa perte, a plus 
forte raison (voiidra-t-il causer) la ndtre. » C’est seulement 
apres avoir cache I’edit pendant longteraps qu’ils le mon- 
trereiit a Kunala. Kunala I’ayant recu, ajouta foi a ce 
qu’il contenait et dit : « Qn’il soit fait selon vos intentions ; 
arrachez-moi les yeux. » Mais il ne se trouva personne 
pour lui arracher les yenx. Alors il fit venir des can^ala 
et leur ordonua de lui arracher les yeux. Les 
caiTt.4dla refuserent et dirent : « Nous prefererions detruire 
nos propres yeux. Comment detruirions nous des yeux 
comme ceux-ci? » La-dessus, prenaut un cofifret precieux(2) 

(1) Dans le jDivyav. et A. W. K. I’invocation du roi s’adresse en 
outre aux rs? <i.qui sent les premiers dans le monde^. 

(2) Dans le Divyilv. et A. W. K. Kunala offre sa coifiiu’e aux candala. 
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qiii valait cent mille onces d’or, il le donna aux cav,(}ala 
a condition qn’ils lui arracheraient les yeux. Mais les 
caijbiala refiiserent comme anparavant. 

Les oeuvres sont des ’causes (dont les fruits) doiveiit 
necessairement mdrir. Soudain, un liomme dont le visage 
portait les dix-huit marques de la laideur vint demander 
^ arracher les yeux (du prince). ICunala I’ayant vu, se 
souvint alors des paroles du stiiavira Yaqas sur Fimper- 
manence des yeux; et il fit cette reflexion : «I1 a bien 
vu que je devais perdre les yeux en retribution de mes 
oeuvres; c’est pourquoi il a prononc6 ces paroles. Il fut 
vraiment pour moi un ami bienfaisant. C’est par compassion 
pour moi qu’il a daigne me doniier ses avis, voulant qu’au 
jour oil je recevrais la retribution (de mes oeuvres), mon 
coeur ne ffit pas effrayd. En outre, le stiiavira m’a donnd 
jadis ces instructions : Les trois sortes d’Stres sont imper- 
manents. Ils sont instables et cliangeants comme de vaines 
illusions. J’ai depuis longtemps distingue (sur toi) le signe 
de la perte de la vue. Il faut que tu t’affermisses dans 
la Loi. > 

Alors (Kunala) dit k I’homme difforme ; «Arracbe un 
oeil et pose-le dans ma main. » Alors cet liomme diffonne 
s’approcba aussitot de Kunala dans le dessein de lui 
arraclier les yeux; il arracba (un ceil) et le lui mit dans 
la main. Tons les assistants poussh’ent un grand cri 
d’borreur et ils dirent : .« 0 prodige ! 6 malheur ! Soudain 
la lune pure et lumineuse est tomb^e. La fleur de lotus la 
plus merveilleuse est detruite. » Des myriades et des koti 
d’hommes pleuraient et ils ne pouvaient surmonter leur 
chagrin. 

La-dessus Kunala contempla I’ceil qu’il avait dans la 
main et fit cette reflexion : «Fi done! oeil que voici! 
Pourquoi ne peux-tu plus maintenant contempler les formes? 
Autrefois on te disait beau. Maintenant tu.ii’es plus qu’uiie 
vile boule de chair, Tu troublais les hommes insenses. 
On disait qu’a cause de ce qui est en toi, j’inspirais un 
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nmour (U'.roglc. Kii fait, tii ifcs qiic. Ic procluit trompeiu* 
do la multitudo dcs causes. A vrai dire, il ii\v a d’ceil 
•on aucuno faoon. Tu es semblable a line bullc a la sur- 
face do Toaii. Celui qiii,'sans se rclacbor, peat contempler 
(oetto r6alito\ cst atYrancbi dc la vie et de la raort. » 
An moment oil il tit cettc reflexion, il obtint la Voie de 
rroidpaiina et il plit voir les Yorites. 

11 dit a I’bomme diflbrme : <^: Arraclie I’autre ceil. » 


1/bommo oboit, arraeba I’niil et le Ini init dans la main.- 
Dc nonvean Knnala oontcmjila cet ceil et il obtint I’etat 
dc Parce qn'il avait perdu les yenx dc la 

obair, il iditint dans sa pnroto I’anl de la Loi, et il pro- 
nonoa cos paroles : ^Ics yenx dc ebair sont arracbes, 
mais j'ai obtcnii les yenx dc rintellig’encc. Abandonne 
par celni qni fnt mon pore dans la scric dcs transmigTa- 
tions, jc snis devonn Ic fils dn Koi dc la Loi. Bieii qnc 
j’aic perdn mos riebossos, j’ai obtenn les biens de la Loi. 
d'ai ocbappc a janlais a la tristesse ct a la donlenr. » 

Par la suite. Knnala snt qnc I'edit ctait un fanx 
fabriiine par 'Pi-fyaraksita ct qn’en fait il no contenait pas 
les (U'dres dn roi. Alors il formula co veen : « Pnisse la 
rcinc Ti.^yarak.<ita vivro long-temps tranqnillc ct sans soncil 
Pour qnollc raison? Parce qn’cllc a etc I’instrnment qni 
a detrnit ponr moi les causes ct m’a fait obtenir les avan- 
tages de la Loi. " 

Kfiucanamalri, Teponse dc Knnilla, ayant appris qne 
son marl avait les denx yenx arracbes, se rendit anssitot 
anpres de Ini. Ellc raperent, le corps sonille dn sang de 
ses yenx arracbes. Pile ponssa nn cri de donlenr et, an 
comblc dn desespoir, die tomba par terre. On lui aspergea 
le visage avee dc I’can ct ellc reprit connaissancc. S’etant 
relevee, ellc dit on plenrant : « Ces, yenx purs et- mer- 
vcillcnscment beaux sont detrnits et rednits en cet etat. » 

. Knnala Ini repondit cn recitant cette gatlid : 

« Les manvaises actions qne j’ai commises, je les expie 
maintenant. Le pins grand malbenr dans tout I’nnivers 

PFiZYLUSKI, Tia liugcnilc do rGmpcroiir A^oka. 
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ost dc sc scpjirer des ctres siimes. Eloignc de toi rnfilictioii. 
A (juoi bon pleiirer?:' 

r^cs luibitants dc la villc cbasscrcnt Kunriia et son 
»'j)Oiis(? ct Ics forccrcnt a quitter Ic pays. Dejmis leur 
naissance, les deux eponx avaient vccu licureiix. Ils n*a- 
vaieiit pas la force dc sc livrer a dcs occupations pcnibles, 
ni dc jjortcr dcs fardcaux ni dc travaillcr. Jls niendicrcnt 
cn jouant de la vlyn et en cdiantant afin de gagner icur 
vie. Apres bien des detours, ils npproeberent dc la villc 
de Paialiputra. Arrives a la portc du palaiis royal, ils 
voulunnit j'utrcr dans Ic palais. Lc gardicn dc la porte 
refusa de les laisscr entrer. Alors Kiinala passa la unit 
pres dc la ])orte, dans reeuric dcs elepbaiits. A Faubc 
il joua dc la Knjn. II racontait, cii s’acconipagnant <lc la 
mnfi, sa grandeur et son infortunc, ct comment il avait 
troiive la Voic paree que scs yeux avaient etc arra(rlies. 
Ceux qui etaient pres de la })ortc rentendirent. Jls sc 
eontemjderent eux-memes (et virent cn cux) runion des 
attributs {*^ (i^hnidlifi). Ils obtinrent tons d’ecba])])cr aiix 
inallieurs de la transmigration. Lc roi dit cn entendant 
l(t son dc la voix et de la rina, : - Lc son dc cettc vim'i 
ressernble an son de rinstrument de Kunola. Cc chant 
raeonte la bonne et la inauvaisc fortune. O’est aussi lc 
<-bant de <iuelfju'un qui a fait sa propre grandeur. Kii 
entendant er ebant, les forces dc mon cs])rit m’abandonnent 
et je suis e()nnnc nn elejjbant qui a perdu son petit, s II 
« bargea des gens d’allcr voir. Ils vii’cnt Kunala jndve dc la 
vue. inaigrc ct bale, ct ne lc rcconnurcnt point. Ils revin- 
r»'nt dire an roi *. ' O’est un mendiant avcuglc, rnaigre ct 
bale. Ha tcininc sc tient a son cote. Lc roi, entendant 
<-e> paroles, fit eette reflexion ; « .Jadis J’ai vu cn reve 
nioii fils Kunala qui jicrdait les deux yeux. X’c.st-ec pas 
luiV An souvenir dc mon fils, mon cojur n*a pas un instant 
de repO'. \'jtel qu'(»n rappelle, > .Mors il envoya <ic.s gens 
qui retonrnerejit a r»'*curje d(;s ebipbants ct qui deman- 
•lejenr a favt-ugle : (.hii ete?..vousV I)e (|Ui efeS-VOUK fil*V» 
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L’aveiigle repondit : «Mon pk’e est le roi Acoka, le maitre 
dll Jambiidvipa. II est le soiiverain de tons les liommes. 
Je siiis son fils. ]\[on nom est Knnala. Et j’ai encore nn 
autre pere, le Grand Roi de la Loi qn’on iiomme le 
Buddha (1). » Alors les envoyes condnisirent I’avengle et 
sa femme anpres dn roi. Le roi vit Knnala prive de ses 
yeiix, maigre, hale, les vStements en lamheanx. 11 ne le 
reconnnt point et voyant nn homme d’aspect miserable, 
ayant a peine Tapparence d’nn vivant, il Ini demanda : 
«E's-tn Knnala ?» II repondit: «Je le snis. » 

Le roi, ayant entendn ces paroles, tomha par terre, 
epnise de donlenr. On Ini aspergea le visage avec de 
I’eaii et il reprit ses sens; Il emhrassa Knnala en le tenant 
an-dessns des genonx. De la main il Ini caressa les yeiix 
et dit en plenrant : « Autrefois tes yenx ressemblaient a 
cenx de I’oisean kunala. C’est pour cela qn’on t’avait donne 
ce nom. Maintenant que tn les as perdns completement, 
quel nom te donner? Il fant a present qne tii dises qni 
t’a arrache les yenx et t’a rendu semhlahle anx cienx 
sans luue et sans etoiles. Qnel homme an coenr impitoyahle 
a pii detrnire tes yenx ? Qni a fait de tes yenx line source 
de manx pour le reste de mes jonrs? Knnala, mon fils! 
qni a voiilii qne tes yenx fnssent rednits en cet etat? 
Dis-le moi vite ! A te voir maintenant le corps faible et 
langnissant, le chagrin consume mon corps et mon &me 
et les detinit entierement comme s’ils avaient etc frappes 
de la fondre (2). » 

Knnala dit : « Pnissiez-voiis n’epronver ni tristesse ni 
colere. Ne Tavez-vons pas entendn dire, 6 mon pere? Les 
Buddha enx-memes recoivent la retribntion (de lenrs oeuvres). 
Les Pratj’eka-bnddha, les Cravaka ainsi qne les liommes 

(1) Le Buddha est ici considere comme le pere de cenx qui croient 
en liii. Cette notion, qui parait etrangere au bouddhisme primitif, s'ex- 
pi’ime a la mSme place dans A. W. K. et le Divyav. Cf. egalement suxira 
p. 240 : « Ceux qui sent selon la Loi les fils du Buddha. . . » 

(2) Litter. : « Frappes des grclons du rajro . » 
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«lu oommiin tloiveiit rcccvoir la nHribiition dc Iciirs rcuvrcs 
sans fiu’auciiii d'eiix piiisse s*y soiistraire. Les ceuvres 
bonnes -on mauvaises ne sont jamais perducs. 11 iie taut pas 
fairc grief a autriii dcs actes qiic j’ai moi-menie coinmis. 
(!e n'est pas le glaive qui blessc; cc n'est pas non plus 
la foudre ni le fen, ni lo poison, ni Ic serpent hostile et 
<‘rnel. Ce ne sont pas les malhcurs causes par ecs heaux 
qui viennent tourmenter mon corps. Cc sont mes actes 
anterienrs dont je rc^ois inaintenant la retribution. Ce 
scrait unc grande injustice de faire soutfrir autrui (a cause 
de eela . ’rous les etres qui out un corps sont semblables 
a line ciblc qu'attcignent uue multitude de fleclies. 11 
en est dc merac du corps que voici. Unc multitude dc 
inaiix s'y rencontrent. •’ 

Le roi Aooka, bien qu'il entendit ces paroles, avait Ic 
Cfcur devtire par le feu dii chagrin. II dit encore a son 
tils : c (,>uel est I’etrc -sans amour qui fa ote, a toi vivant, 
les yenx?» Kunfila dit : « C'cst voiis, mon pefc, qui 
avez ordonne de les arracher. ^ Le roi dit : c Si j'ai ordonne 
a (|uclqu'nn dc farracher les yeiix, jc me couperai la 
langiie. • Kunfila dit : c Mon pere ! (feditj etait scelle dc 
VOS dents. - Le roi dit ; Si je fai scelle de mes dents, 
je ra'arracherai les dents. Si mes yeux font vii, jc m'arra- 
cherai les yciix. - 


'fisyaraksita ayant appele la reine Padmfivatl Ini dit : 
- Arraehe inoi les yeux inaintenant. Je vais mendier avee 
mes fils )»onr gagner ma vie. » Ces paroles etant venues anx 
oreilles du roi. il fit alors cettc reflexion : M’isyaraksitfi 
a eertuincment fait arracher les yeux de mon fils (1). ' 
An.oiidr il apjiela 'J'isyaraksita et Ini dit : “rKtre nefastc et 
cruel, ponrqnoi ia terre te portc-t-ellc et ne fy englontis-tu 
pas? Civatnre qni mines la I/d. vraiment je te deteste, 
toi qni ti'mMigna< a mes jiroches nne affection simnlce. 
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roi siMitniit s’allunier cn lui Ic feu clc la liaine ct 
(le la eolerc, vegarda lixeraent ['i'isyajvaksitfi ct lui (lit : 

'Pu as (li'tniit les yeux dc luou fils. Jc vais niaintenaiit 
deeliivcr avec dcs grifics la chair dc ton corps. Je t’em- 
palcrai vivautc au soiumet d’uii arhre (ilcvt^. Avee uiic 
scic, jc partagerai ton corps eii troii(;oiis. Avee uii coutcau, ii“ 
jc tc cou])orai la languc. Avee uue grande liache cmoussce, 
jc tc roiuprai Ics os. Jc jcttcrai ton corps dans une four- 
naisc. J^irroscrai ta bouchc (Vunc grande quantitc dc 
])oison pcrnicicux.^ 11 fit dcs menaces dc toiite sortc. Kunala 
Tayant entendu, ressentit dc la compassion ct dit au roi : 

^ 'Pi^yaraksita a pris pour principc dc conduitc dcs lois 
mauvaiscs, ct e'est pourcjuoi (die a agi) ainsi. II vous 
faut maintenant, 0 roi, vous rcglcr sur la Loi sainte. II 
nc convient pas que vous metticz a mort cette femme. II 
nc faut pas eprouver dc la colcrc a I’cgard des eiifaiits 
ni dcs ctres vils ct sans raison. » ]\[ais Ic roi ne I’ecouta 
]ias (1 '. On disposa une sallc dc tortures (2) et (la reine) 
fut hriilcc vivc. On fit cgalement peril* par le feu les habi- 
tants dc la villc dc Taksacila. 

Les ay ant eii connaissance dc ces choses, 

concurent dcs doutes. Alors il demandcrent au Venerable 
Upagupta : c Pour quelle raison Kunala a-t-il eii a present 
les yeux arrachcs?» Le Venerable ropondit : « Ecoutez- 
moi biern, jc vais vous le raconter. Jadis, dans le lioyaumc 
dc Fo-h-mii ^ (Varanasi), il y avait un chasseur. 

L\Hc il demeurait jiarmi les hoinmes ; I’hiver il allait chasser 
dans la montagne. S’etant avanec jusqu’aux Montagues 
Ncigciiscs il fut surjiris par une averse de grele. Or cinq 
cents eerfs entrerent ensemble dans une caverne. Il fit 
cette rc'.flcxion : « Si je les tue tons a la fois, leur chair 


(1) D.-ins le Divyav., Kunfihi recouvre l.a viie apres .avoir supplie 
son pore ilc parilonner ii Ti.syar.aksitri. Ce miracle n’est pas meiitionne 
dans A. W. K. non plus quo dans A. W. Tch. 

(•J) Litter. : « Une sallc de la giu des IIou » ’ ®^* P* 
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pourrira. Je vais leur arraclier les yeiix et cliaqiic jour 
je maugerai un cerf. » Alors il arraclia les yeux des cinq 
cents cerfs. Maintenant. a cause de cet acte, il a eu les 
yeux arraches. Le chasseur de ce temps*la, c’est Kunala. 
Depuis lors et jusqu’a ce jour, pendant cinq cents existences, 
il a eu constamment les yeux arraches, » 

Et ils demanderent encore ; « Pour quelle raison est-il 
ne dans une famille royaie, avec un beau corps et a-t-il 
obtenu de voir les Verites et la Voie? » (Upagupta) repondit: 
« Jadis, ail temps ou les hommes vivaient quarante mille 
annees, il y eut un Buddha nomme Kia-lo-hia-souen-ta\ 
^ S M (Krakucchanda) (1), Ayant acheve les 

conversions qu’il avait a faire, il entra dans le nivva'ijLa 
integral. En ce temps-la, il y eut un roi nomme «Gracieux» 
(2) qui erigea en Thonneur de ce Buddha un stii'pa 
de pierre orne des sept substances precieuses et dont I’em- 
placement etait un carre de quarante li de cote. Apres la 
mort de ce roi « Gracieux » il y eut un autre roi nomme 
« Mecreant > (Acraddha) (3) qui deroba les substances 

precieuses du stupa et ne laissa que la terre et le bois, 
Les habitants rassembles en foule aupres du stupa pleu- 
rerent et ressentirent du regret et de la colere. Il y eut 
un fils de famille qui demanda aux gens : « Pourquoi pleurez- 
vous ? » Ils repondireiit : « Le stupa du Buddha Kra- 
kucchanda etait rehausse de sept substances precieuses. 


(1) Divi/Ctv. : Krakucchanda; A. W. K. ; Kki-lo-hieou^ts’oiien-ta 

(2) Divyiiv. : Un roi nomine Agoka. — AW. K. : Un I’oi nomme 
Ghou-p'o ^|j 0^ (Uoblia) [traduit par ^ ^ orne, elegant]. Les ad- 
jeetifs )5^ ^ et ^ sont a peu pres equivalents. Ils repondent 
assez bien au mot Sanskrit fjohltu qui est transcrit Choii-p'o |j^ 
daus A. W. K. — A. W, K. et A. W. Tch. sont done d’accord tnndis 
que la le^on du BivyCiv. est differente. 

(3) Divyav. ; urjCiddho raja\ A. W. K. « Un roi qui n’avait pas la 

foi A. W. Tch. fait un nom propre de ce qui 'n’est ailleurs 

qu’ime cpithetc. 
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Voici qu’il a etc ruiiie par cles gens qui out enleve les 
sept sub.stanccs prccieiises ct ii’ont laisse qiie la terre et 
Ic l)oi.s. C’cst poor ccla qiie nons pleiirons. » Alors le fils 
(le lainille reinplara Ics sept substances precieuses, repara 
le affipa et Torna coniine auparavant. En outre il fa90iina 
line grande statue qui rcssemblait exactement an corps 
dll Buddlia Krakiiccbanda. A cettc occasion, il formula 
ec va'U correct : Piiisse-je a ravenir resserabler a ce 
Buddlia, obtenir la dclivrance supreme ct le fruit mer- 
vcilleiix dc la piiretc ! » Pour avoir repare en ce temps- 
la le sinpd precieux, il est ne. a present dans une famille 
noble ct piiissantc. Parcc qu’il a jadis faconne la statue 
d'un liiiddba, il a obtenu a present la beaute. Pour avoir 
dans le temps passe forinule un vccu correct, il a obtenu 
a present dc retrouver les traces de la Voie. » 



Chapitre cinquieme. 

Aviulaiia dc La inoitie (L «rniiala]ia » (1). 

Qnaiul Ic roi A^oka, dans la Loi dii Buddha, cut ohteuu 
la foi, il iutciTogea Upagupta cii ccs termes : « An temps 
oil Ic Buddha ctait eu ce moiide, qui fit Ics aumoncs Ics 
plus ,aljoudautes V » (Upagupta) repondit : Ce fut uu chef 
de famille iiomnio Sin-ta-to ^ ^ (Sudatta) (2) qui 
fit les aumoues Ics plus ahoudautcs. » (Acoka) dcraaiida : 
«A quelle somnie s’clcvcrcnt scs aumones?» (Upagupta) 
vepoiidit : « A cent koti d’or. » Lc roi A(,!oka dit : « Si ce 
chef de famille a pu faire don dc taut dc richesscs, a 
plus forte raison le pourrai-je aussi moi qui rcgiie main- 
tenant sur lc darahudvipa! » Lu-dcssus, il donna cnticre- 
nicnt son propre corps, ainsi que Kunala, scs miiiistrcs 
ct la vaste terre. Il eleva 84.000 stK])a prccicux ainsi 
quo Ics sinpa des Auditcurs; il arrosa I’arbrc dc Bodhi. 
Ayant calculc la valeur de cc qu’il avait rasseinhlc, il 
obtint au total DO koti d’onccs d’or. Puis lc roi A^.oka 
tomba inaladc ct, sachant qu’il allait niourir, il pleura ct 
fut aftiige. 


(1) Cf. A. W.K., ('li.npitre V; Divyar. XXIX, p. 129 — 434; Buhnouk. 
Inlrodiiclio)). p. 426—432. 

Le iiom (111 fruit doiino par Aeoka cst traiiscrit dans A.W. Tcli. 
tantfd an-lo tantdt an-lo-mo-lci Inntnt an-mo- 

Ici I'ettc dcniiiTC transcription a etci adoplcn par lc tr.'i- 

diicteur do A. W. K. 

(2) Dans A. K. il c.sl dit (pie cc fut lo olicf de lamillo Kou-iou 
‘:’cst-a diro Aniitliapiiujika. On sait (pic Sudatta ct Anfitliapiiujika 

soiit deux iimiis (Viiii niomc persoiiiiai'c. 
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Jadis, au temps ou Ic roi Aeoka fit raiimoiic d’line 
(le terre, t^ndliagnpta sc tciiait aiipres de lui et 
rai)prouvait. A present il etait dcvenii premier miiiistrCi 
Voyant qiie le roi etait afflige, il joig’iiit les mains et dit : 
c Grand roi ! Votre prestige et votre puissance sont com- 
parables an soleil eelatant. Dc tons les liommcs anciin 
irosc vons regarder cn face. Seulcs les 84.000 concubines 
])euvent voir votre visage, 6 roi. Voici que vous etes tombe 
nialade, semblable au soleil lorsqu’il cst sur le point de 
se eoueber. Les trois mondes changent et se transforment ; 
les etres doivent necessairement souftrir et mourir. Songez 
a rimpermanence. A quoi bon vous affliger!» Le roi 
repondit : « L’e n’est point si cause de la perte de la dignite 
royale que j’eprouve maintenant du chagrin. Ce n’est pas 
non idus parec que jc vais quitter la vie que je suis 
inalbcurcux, ni parce que je vais me separer de mes 
femmes et de mes tresors que je m’attriste. A vrai dire, 
cc que eonsiderc comme un mallieur e’est de m’eloigner 
de la multitude sainte dcs Sages. Je desirais donner au 
comjilct cent hoii d*or; j’ai pu donner quatre-vingt- seize 
hotj : il maiKiuc encore qiiatre hoti ; e’est pourquoi je suis 
attriste. > Radbagupta dit: Vos tresors sont nombreux; 
il fant donner cettc somme en totalite. » Alors le roi donna 
de I’or, de Tavgent et des objets precieux au monastere 
de Kukkula-siriinia. ]1 etsiblit comme lieritier presomptif 
EnJ-mo-t'i ^ :j;^ (1), fils de Kunfila. De mauvais mi- 
nistres aux vues [drsti) perverses dirent au prince lieritier : 

Le roi Ac, -oka approche du terme de sa vie; il dissipe ii’’ 
scs tix'sors et, donnant tout, il est sur le point de se miner. 
Vous serez roi; or les tiAsors et les objets precieux cons- 


(I) Dans le JUryav. rheriticr presomptif, fils de Kuiiala, se nomme 
Sainpadi. Ce noin csl transcrit, dans A.W. K. : Sam-po-ti 
[Iradnit par : « comiilet y =z sampadl], Dans A.W. Teh. est 

pour .211 'J'is Iiii-meinc pour Dans les trois editions chinoises de 
A. W. 'rc.li. le prince cst appele Che-mo-lcoxt ^ 


298 


/\-YU'WANa-'J‘OiIOUAN 


titiient ]es ressoiirces cl’un roi ; il faut maintenant emjiccJier 
qu’ils ne soient completcment dissipes. » La-dcssus JM- 
mo-tH, d’accord avec Ics niiiiistres, profita de la maladie 
du roi pour liii rctirer tout cc qui lui appartenait. On ne 
lui laissa qu’un plat d’or et un plat d’ argent dans lesquels 
on servit les repas royaux. Le roi ayant regu ees plats 
en fit don au raonastei’e do Kukkuta-arama. ’Alors on en 
vint a servir les repas du roi sur des plats et dans des 
vases do terre. Finalement, on donna au roi une moitie 
i[’amalaka. Le roi ayant re(;u ce fruit, rassenrljla. les 
ministres et leur dit : «Qui est le maitre do ce Jambud- 
vjpa? » Les ministres rcpondirent : « Vous scul, 6 roi, etes 
le maitre. » Le roi dit : « Vous Ctcs dans rerrcur quand 
vous dites que je suis Ic maitre. Je ne suis pas le maitre. 
Pour quelle raison? Farce que je ne puis disposer souvc- 
raincment quo dc cctte moitie (!C cxmalaka. Oh ! les ricliesses 
sont profondcment meprisables. Moi, le souvcrain des 
liommes, j’arrive au tcrme de ma vie pauvre et manqiiant 
dc tout. Je ne posscde qu’une moitie diamalaJca. De merae, 
un fleuvc impetueux s’arrcte quand il hcurte une montagne.» 
Alors il pronoii^a les gdihd suivantes : 

« Les paroles du Buddha sont veridiques. Dans scs 
paroles, il n’est ricn qui ne soit exact. Il a dit que tons 
ceux qui s’aiment ont la douleur de sc separcr. Jadis je 
faisais des decrets auxquels mil ne pouvait fairc obs- 
tacle (1). Aujourd’hui je suis commc une eau impetiieusc 
qui heurte une niontagne et cesse de couler. De m6me, 
actuellement, mes ordres ne sont pas executes. Jadis, 
sur la vaste terre, j’etais pour tons un protcctcur et un 
maitre. Les i’ois pleins d’arrogance, je pouvais tons les 
soumettre. Les miserables et les faiblcs, je pouvais tons 

(l) L’idee est plus longuement dcveloppee dans A.W. K. : « Jadis 
cc que j’ordonnais, nnl ne pouvait y fairc obstacle. Dc merae I’csprit, 
quand il salt, I’emporte sur le destin. » Tout le passage est en vers 
dans A.W. K. commc dans A.W. Teh. Dans le JDhyuv, il est tree alter6 
et les editeurs Tout ])ris pour de la prose. 
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los sccourir. Autrefois j’etais pour les autres liommes un 
proteetcur. Auiourcl’liui ma puissance cst abolic. Je suis 
pareil a un eliar demoli qui n’a lucrac plus.de barre d’apjDui. 
Dc lueiuc, Tarbrc acolca^ quand scs racines soiit dessecliees 
ct que sou troiic est ebrauclie : flours, fruits, branches et 
feuilles, tout lui fait defaut. J\ai perdu tout appui. Mes 
edits sont lettre inorte. »• 

Ayaut recite ccs ffdiha, il appcla un dignitaire de sa 
suite (1), lui remit Vamalaka et lui donna I’ordre suivant : 
c l^rte cc fruit an monastere du Kukkuta-arama. Tu le 
donneras an samgha de ce (monastere) et tii diras an 
sfhoL’ird : « O’est la deriiierc aumone du roi Aqoka. II ne 
])cut disposer on niaitrc que dc cette moitic d'amalaJea. 
11 a perdu tout ec qu’il possedait. Quo Ic saingha recoive 
avee compassion la dernierc aumone du mallieureux que 
jc suis cn sortc que j’acquierc dcs merites ! » Le sthavira 
Varas adressa au smiiglia le mandement suiAmiit : « Vous 
avez tons vu le roi Aeoka jouir du bonlicur et des plaisirs. 
II a etendu sa souveraincte sur tout runivers. Aujourd’liui 
il cst gouverne jmr la foulc dc scs sujets ; ils I’ont depouille 
dc scs biens royaux cn sortc qu'il n’en a plus la libre 
disposition. Il n’y a plus que cette moitie d'Ttmalaha dont 
il i)uisse disposer a son gre. D'un coeur grave et attriste, 
il vient rotfrir aux rcligieux. > Alors le sthavira donna 
Tordre au tien-chc JUl ^ (2) dc raper (le fruit) dans le 
potage pour quo tons Ics rcligieux pussent participer a 
rottrande. Il dit aux bhihii : « Il convient, a cause de cela, 
dc ressentir pour la transmigration un dcgoiit et une aver- 
sion profonds. Les riclicsses et les plaisirs s’evanouissent 


(1) Dims A. W. K. ce pcrsoiinage est noinme Po-i'o-lo-woii-io 

^ ^ (Bhadramukha). Le traducteur chinois a pris un 

litre assez banal pour un noin propre. 

(2) t’f. SytA'Ai.N Li':vi et ICn. Cir.wAxxns. Qiielques titres cnigmatiques, 

dans Jonrn, Asintique 1915, p. 210. Un des fonctionnaires de I’admi- 
nistratioii conventuelle est le l-ang icci celul qui dirige les affaires 

11 cst possible que iicii chc ^ ^ soit un titi’e equivalent. 
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rapideinent. La puissance et la soiiveraiiietc sent biciitofc 
perducs. Fi! la transmigTation cst bion digue d’inspircr 
le degout ct la tristesse. » 

La tradition nous apprend que, parmi Ics rois des 
generations suivantes, ceux qui furent puissants par leurs 
ricliesscs n’egalerent pas Ic roi Ac;pka, (bien que) scs 
ministres Taient empeclie (de se miner). Lorsque, parvenus 
a la puissance, nous ne sommes pas encore tombes dans 
le inallieiir, nous devons do tout notre ctfort nous acquerir 
des inerites (1). 

Quand il approclia du termc de sa vie, le roi Aqoka 
dit a Radliagiipta : « Maintenant, dans ce Jaiubudvipa, 
qui est souverain maitre?» Kadhagupta repondit au roi: 
« Sire, vous ctes souverain maitre. » Ay ant entendu ces 
paroles, le roi sc leva, joignit les mains, contempla de 
toutes parts les quatre regions et prononpa ces mots : 
« A I’exception de mon fresor, je donne au Buddlia et au 
Saipgha la totalite de la vastc terre entre les quatre oceans. 
Pour les oeuvres meritoires que j’ai succcssivcment accom- 
plies, jc ne demandc pas la felicite des saints rois Cakra- 
vartin, ni celle d’Indra, de Brabma, des patriarclics on 
des deva. Mais je soubaite qu’a J’avenir, au lieu oil jc 
rciiaitrai, j’obtieiinc rcrapirc sur moi-meme ct quo je realise 
promptement le Fruit saint. » Alors il fit son testament (2), 
le scella avec scs dents et le remit au Consciller Radlia- 
gupta. Alors sa respiration s’arreta et il mourut. Les 
ministres, suivant la regie etablie pour les rois Cakra- 
vartin, le parcrent d’ornements de toutc sortc, lui rendirent 


(1) Tel p.ar;iit ctre le sens de ce passage obscur : inalgre les eflbrts 
des ministres d’A^oka pour reinpecher de dissiper son patriiuoine, ses 
heritiers moins genereux que lui furent egaleinent raoins riches et 
moins puissants. Cos reflexions morales qui ne se rctronvent ni dans le 
JJivi/av. ni dans A. W. K. sont probablement I’ccuvre d’un commen- 
tateur tardif. 

(2) Dans A. W. K., I’acte est ecrit sur nuc feuille de to-lo ^ 
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lioniniagv ct rcnsjcvclircnt (1). Evl-mo-licon 
tut (*r(*e roi. 




Hadlinguptu tit savoirccci aiix ministrcs : «Le roi A^oka 
a (lonm*. la vastc terrc aii Sainglia. Pom* quelle raison? 
O'est parec ((u’il voulait, a Texcmple dii chef de faraillc 
Sudatta, donner an eoinplct cent /.o//. 11 n’a donne pendant 
sa vie qnc qnatrc-vingt-scizc hoti. En rachetant le Jambnd- 
vtpa pour (luatre hoti. on realiscrait Ics desirs du feu roi. » 
Lcs ministrcs delibererent ct racheterent pour quatre hoH 
dNu* le Jainbudvlpa qu’ils rendirent a riieriticr 

Lc tils dc Enl-mo-lieon s’appelait K'i-ho-i'i % Huf 
(Grha[pa]ti}. Lc fils de Gvha[pajti s’appclait Fon-chd-mo 
illi ^ (lhi?ya[var]nian). Lc fils dc Pu 5 ya[var]man s’appe- 
lait I'nu-cho-mi-in ^ |1^ (Pusyamitra) (3). Pu§yamitra 
dcliberant avec scs ministrcs lour dit : c Comment pourrais- 
jc repandre men nnm dans le monde?» Alors il y cut 
un (’onscillcr qui repondit : 'rJadis votre prchlccesseur, le 
roi Aeoka. crigea dans lc Jambudvipa 84.000 stu'pa et 
donna cent hoti d’or. Aussi longtcmps qu’on suivra la Loi 


(1) Viviffiv, : . . , n'dapKnhhih rivilcCthhir virhnrilva rnrlrapfijam 
hrivtl ... A.W. K. : c A ynnt pare une litioro de soieries miilticolores, 
ils rondirent hommajre an corps dii roi. 

(2) Lc iioin du prince Iieritior apparait lei sous de iiouvelles (rans- 

criplions : Euhmo-licou ^ ^ dans I’cdition dc Tokyo, et Chc-mo- 

}Ci*U cl.tiiR Ics trois editions cliinoises. 

Cr. A.W. K. p. -If') b. col. S : 

c I.c fils dc S(nu-po-(i ^ (S.Tippadl) .s’.appel.ait P’ i-ti-ho-po-ti 

inJkIgSiilil!)® [tr.adiiit par : la plancte.Tupitcr ^ ^ Vrhaspati. 
Lc fils dc Vrliaspati ^ .'^’appclait P'i-li-cJict-sscu-na. ^ 

[tradnit par Annee de Incufs ^ Vrsasena. Le fils 

dc Vi'snscna s’appelait Fou-chn-po-nio. 36 if-' it® [tradnit par le 
noin de la 5""' constellation ^ Pusyjivarraan. Le fils de Pusya- 

varman s’appelait Fon-chn-mi-to-lo ^ ^ ^ ^ [tradnit par : 

Envoyer-.ami Pn.syamitra. » 

Dans le Pivi/Ctr. la liste des sncccsseurs d’Ag-oka est la meme que 
dans A. W. K. Notcr tontefois la variante Pnsyadharman an lien -de 
Pn.^yavarman. Le noin du roi Vr.sasena est omis dans A.W.Tcli. 
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du liiuddha et. qu’clle siibsistera dans le monde, son nom 
demenrcva constainment. Vons ponvcz, o roi, criger a son 
cxeinplc, 84.000 et rotrc nom demcnrera pendant 

longtcinps dans Ic monde. » Pnsjmmitra repondit : « Jadis 
mon prcdecesscnr ctait assez puissant ponr realiser ces 
choses. Mais moi, comment ponrrais-je executei*. de tellcs 
ocnvres? Y a-t-il encore qnelqne autre moyen d’egaler 
A(;oka? » 

II y ent nn Conseillcr aux vues {drsti) perverses qiii 
dit : « Qii’on fasse le bien on qn’on fasse le mal, dans 
les denx cas on gagne egalement du renom. Parce que 
le roi precedent a pu eriger 84.000 s/spa, sa gloire sera 
de longue durcc. Si vons les detruisez, votre nom sera 
transmis aux generations futures. >' Pusyamitra rassembla 
les quatre corps d’arraee et s’avan^a jusqu’au monastere 
de Knkkuta-arama dans le dessein d’enfoncer les portes 
du monastere. A ce moment, a la porte du monastere, le 
rngissement du lion {simhanada) se tit entendre. Le roi 
fut tres effrayc. II n'osa pas entrer dans le monastere et 
s’en retourna. Trois fois il revint ainsi sans pouvoir entrer. 
Entin il fit appcler les bbiksu et lour dit : Je veux dtoiire 
la Loi du Buddha. Voulez-vons, 6 bhiksu, conserve!* le 
on conserve!* la demeure du smpgha? Les bliik§u 
repondirent .* « Nous voulons conserve!* le » La-dessus 
[Pusyajmitra mit a mort les religieux et detruisit la demeure 
du sanigha. Et appliquaut progressivement ces mesures 
jusqu'au royaurae de Cho-lcia-lo ‘fjjjj ^ (Qakala) (1), il 
publia I’edit suivant : « Quiconque m’apportera la tete dun 
Grama na recevra en recompense une piece d’or. » 

(1) Of. BuKxorr, Introduction, Aj^ipendicc n® 6. — BcRXorF voit 
dans la le^on Sak.ala nne alteration de Qakala et expliqne ce nom par : 
c habitation des Qaka, » A.TV. K. le transcrit : C7/«77iV)-7o et 

Iliuan-tsang : Clio~Jia~lo ^ La transcription Cliu-J:' ia-lo de 

A. W. Teh. snggere un original * Qagala. Qakala a ete identifiee 
par Fleet avec Sialkot {Actes du XIV* Couffri'S dcs Orientatistc?, 
1005 , 164 ). 
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Or en ce pays 1^, dans nn grand stupa, demeurait 
nil Arliat (1). II produisit magiqnement plusienrs myriades 

de tetes de Cramana et il dit aiix habitants de.les faire 

^ • 

porter an roi. Le roi, ayant appris cela, vonlnt faire perir 
I’Arliat. Mais celni-ci entra dans I’extase de la Destruction 
^ impossible de le tner. 

Alors le roi partit et se rendit an royanme de T’eou- 
^ lo-hiue-tch' a f|j M ® nt dans I’intention de detruire la 
Loi du Buddha. Snr le territoire de ce royanme, il y avait 
nil genie qni protcgeait la Loi dii Buddha. Il fit cette 
reflexion : « J’ai regn et je maiiitiens les defenses dn 
Buddha; je iie puis pas faire de mal (a qni que ce soit). 
Comment ponrrai-je proteger et mainteiiir la Loi dn 
Buddha? Jadis le demon Kin-mi-clid ^ ^ (Krmi 9 a) 
m’a demande ma fille. Je la Ini ai refnsee parce qn’il 
se conduisait mal. Il fant maintenant qne je Ini donne ma 
fille dans I’interet de la Loi dn Buddha. » Pour cette 
raison, dans le T'eou-lo-kiue-icli’a fgij ^ des demons 

et genies pnissants protegeaient (la Loi) et Pnsyamitra 
lie put la detruire. Alors les demons et les genies de la 
Bodhi sednisirent les gardes dii roi et les entrainm*ent 
jiisqn’ii I’ocean dn Slid. Le demon KrmiQa ayant charge 
snr ses epanles nn grand rocher, en ecrasa le roi et son 
armee. Get endroit fiit alors appele « Profondement cache » 
Des lors, la race des rois du Mo-k'ia-t-i ^ ^ 
(i\Iagadha) fiit eteinte (2). 


(1) D’apres A. W. K., cet Arhat demeurait an mouastere du « Roi 
de la Loi s Si (Dliarmaraja). 

(2) Of. A. IV. K., p. is*", col. 17 : 

« Ensnite (le roi) se rendit en d’jiutres lieux et parvint au royanme 
de Keou-chS-i'o-1;o ^ ^ [traduit par : Grenier Jf^ |^]- Djins 

ce royanme, il y avait nn yal'sa qni gardait une dent dn Buddha. Ce 
fit cette reflexion : e La Loi du Bnddha va perir. Parce que j’ai 
refu les defenses, je ne pnis plus mettre a mort les §tres vivants. J'ai 
une fille que le yaksa Ki-li-cJiO ^ij ^ ^1 autrefois avait de- 

mandee et que jc Ini ai refusee parce qu'il ne cessait jadis de commettre de 
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mauvaises actions. II faut maintenant que je la lui donne pour qit’il 
protege la Loi dii Buddha. » II y avait en outre iin yah^a extremement 
robuste qui protegeait sans cesse le roi Pnsyamitra et; a cause de sa 
force, mil ne pouvait faire du mal (au roi). Le genie, gardien de la 
dent du Buddha, conduisit le yalcsa qui protegeait le roi jusqu’a Tocean 
du Sud, Alors le yal:?a Ki-li-cho saisit une enorme montagne et ecrasa 
le roi Pusyamitra ainsi que ses quatre corps de troupes. Tous perirent 
si la ■ fois. C’est pourquoi cette montagne est appelee Sieou-ni-Jii-to 
^ Le roi Pusyamitra a3'ant ete mis a mort, la grande 
famille du Paon ^[j ^ (Maurya) est depuis lors eteinte. 


Appendice. 


I/(*x])('ili(ioii (In roi J’nsyaniitra dans Ic Nord-Onesf de Tlnde. 


D’a])res le Dh'tfavadnmi ]c roi Pii?yaniitra en qiiittaiit 
(^akala sc rciidit a Ko?|liaka. C’ctait la residence dii 
iftthm Dainstra-nivasin qiii iic ])Oiivait fairc dn mal a qiii 
que (’c iut. i)arce qu’il observait les defenses dc la Loi. 
II donna sa iille an jinhm Krmiqa, a condition qiie ce 
dernier prot( 3 gcrait la Jjoi dii Buddlia. 

D'apres A. K. Ic roi, cn quittaiit Qakala, se rendit 
an royainnc dc Kin-clto-f o-ho :|a] ^ [tradnit par : 

g*ronior jijf ^]. J.)ans ec Koyaiinie, il y avait im yaksa 
qiii gardait line dent dn Buddha. Nc pouvant mettre a 
inort anenn etre vivant, ce vak?a converti donna sa fille au 
//a/.vtf Ki-Ii-rho Q ?*lj M protegeat la Loi dii 

Buddha. 

Entin, dans A. W. 'rch., le roi, cii qnittant Cakala, se 
rend au royaumc dc T cou-lo-1diie-tch' a fpij ^ Pt . Dans 
ce pays residait un g-enic, gardien dc la Loi du Buddha, 
qui nc pouvait fairc dn mal ji personne ct qui donna sa 
lillc au demon Kin-mi- did ^ ^ ^ cn faveiir de la Loi 
du Buddha. 

Dans rensemblc, ces trois recits ne different pas 
scnsiblement. L’itinerairc dn roi Pusyamitra passe tonjours 
par (^lakala, ct le nom du yah^a Krmiqa est exactement 
transcrit dans A. AY. Teh. ct A. AA’’. K. D’autre part, le 
nom du yahsa Dani.?tra-nivrisiu sig-nific : « celiii qui liabite 
pres de la dcnt». C’est ce que A. AY. K. tradnit par 
«un yal:sa qui gardait la dent dn Buddha . 

rUZYLUSKl, Ln L^gciulo ilo rEinperciir A^oka. 


20 
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En soramc, les trois recits sc supcrposent exacteineiit. 
On est (lone coiuluit a admettue que les transcriptions : 
Kiu-chd-t’ o-ko ct eoiirlo-kiuvAcli! a ct le Sanskrit Ko?tli aka 
designient le memc lieu. En fait ICiu-cho-Vo-ko traduit 
par « grenier » reeouvre cxactcmcnt Kosthaka derive dc 
ko§t]ia « grenier, _cntrep()t » . T’eou-lo-kiue4ch'a lApond a 
Sanskrit Stlinlakostliaka jpali Tlinllakottliaka] «qiu a de 
vastes greniers». Koslliaka ct Sthalako.stliaka, ,identi(pics 
a line epitlietc pres, sont deux noins d’une memc localite. 

Sthalakosfcliaka, dans les Ecriturcs, est generalcmcnt 
associe an nom du bhik^u Rasj.rapala. La legende de ce 
religicux cst contec dans TAvadana-Qataka (n® 90) ct 
dans le 82® suita du Majjhlma nikuya auquel correspond 
le 132® sutra du Madhyama-a.gama traduit en cbinois (cf.- 
Tekong-a-han, Tok. XII, 6, p. 51’’). Dans les deux derniers 
textes, la scene se passe an pays des Kuru ct e’est pro- 
bablement ce fait qui est a roriginc dc la phrase suivante 
dc rAvadana-Qataka : «Un roi nomine Koravya excr 9 ait’ 
la royaute a Sthtilakosthaka » (trad. Feur, p. 335). Cette 
ville est appelec Tliiillakotthita dans le Majjhima-nilmya ct 
T* cou-lozi-tch* a (Sthula[kos]tha) dans Tchong-a- 

han. Dans les Thcragatha, la ville est '^rhullakotlhika au 
pays des Kuru (trad. Mrs. Khys Davids, p. 302). II cst 
probable que la raSme localite est encore mentionnec dans 
le recit du Vinaya des Mula-Sarvastivadin rebitif au voyage 
du Buddha dans le Nord-Ouest de rindc. Ce texte nous 
apprend qu’avant (Varriver a Revata, le Buddha passa 
par la ville dn Grenier a riz oh il convertit da mere du 
roi Uttarasena {Le Nord-Onest dc VInde dans Jonrn. 
Asiatique^ 1914, IT, p. 513). 

Uttarasena etait roi d’Udyana (=-- Oddiyana) selon Ic , 
recit de Hiuan-tsang {AUmoires^ I, p. 147 ct sniv.). Dans 

Etudes sur I’ Iconographie fmddhiquc (p. 121), M. FoucilER 
a ddorit nne miniature ndpalaisc qui represente «Vajra- 
pani i\ Mangakostha en Oddiyana » ct il a rcconim dans • 
cette localite la ville de Mong-kle-U, capitale dc I’Ofldiyana 
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(Hiuan-tsanCt, il/6%0M’es, ^ I, p. 131). Le mcme savant a 
sig’nalc cn outre un precede maglque pour evoqiier la 
deesse Kurukulla « telle qu’elle vient de I’Uddiyana » 
{Ehide compUmcnidire^ p. 74). Eiifiii M. Sylvain L^vi a 
rapproche du noin de Maugakogtha en Oddiyana la ville 
du Grenier a riz [kostha) oil le Buddha couvertit la mere 
du roi Arinee-Victorieuse, selon le recit du Vinaya des 
j\rnla-SarvastiYadiu, c’est-ii-dire la mere d’Uttarasena, roi 
d’Oddiyaua, selon le recit de Hiuan-tsang {Journ. as., 
1915, I, p. 107). II semble hien que la ville du Grenier 
a riz, Kostliaka du Divydv., Stlmlako?,thaka au pays des 
Kuril et ]\raiig’akosiha en Oddiyana soient line meme 
localite. 

Un dernier point merite attention. Apres le recit de 
la mort de Pu.'jyamitra ecrase sous line montagne, on lit 
au textc du Divjidv. ; iaspa numihaia iti saiiijud vyava- 
sihdpiid (p. 434). Bui{]S"OUP traduit ainsi cette phrase : « On 
donna des lors au roi le nom de Miinihata (celui qui a 
mis a mort les solitaires). » Dans A. W. K. et A. W. Tch. 
il lie s’agit point a cette place du nom du roi mais plutot 
du nom do la montagne. A. W. K. le traiiscrit Sieou-ni- 
hi-io et A. W. Tch. le traduit par « Profondement cache ». 
Transcription et traduction suggerent un original Sunihita 
bicii cache, profondement enseveli » . A cote de la logon 
du Divydv. il faut done en supposer une autre ; tasya 
Sninhiia Hi samjud vyavasthdpitd. 



Chapitre sixieme. 

Avadrma (V (J). 

Dans Ic royaiimc de Matlnira U Si Bnddba 
tlit a Aiiandn. : « Cent ans apres inon nirofma, dans Ic 
royanme dc Mathura, Ic fils du maitre de maison Gupta 
aura nom ITpagupta. II cuseignera la Loi du dhyCma fjijl. 
Parmi Ics disciples, il sera Ic premier dc tons. Bieu qu’il 
ii’ait pas les signes, il fera des conversions autant quo 
moi. Apros inon nirvaya, il fera en grand oeuvre dc 
Buddha. Les innomhrahlcs {{nj‘ f{^ {(isoutkhjeya) etres 
vivants qu’il convertira auront tons la Delivrancc. Ceux 
qui deviendront Arhat, il leur fera jetcr uuc fiche dc 
quatre ponces dans unc fosse qui sera pleinc dc ccs ficlies 


(1) A. W. K. Chapih'c VI. — Lo (l(q)ut do cot Av.'idilna sc retrouve 
dans Ic Vivi/nradann, en tote du (pp. 348—350), luais 

lo toxto Sanskrit cst tres altdrd. Cf. llnsN'orv, Tniroduciion, p. 378. 
Jjfirfrdtliirr d’Upagupta oncadro ici lo rccit du premier Concilo ct les 
Vies des patriarclios. Dans lo D/'n/av. il prdcddc le rdcit dc la vie 
d’A<:oka. Dans A. W. Toll, connno dans A. W. 1C. la prophdtie relative 
i\ Upagupta cst rdsmudo an ddbut dc Vnvmlaiin d’A(;oka (cf. sui^ra 
p. 246). Upagupta est lo porsonnage qui donno a rylff)/.-c7rflf?t7«« 'uuc 
certaino unitd, Sa Idgcndo ost le ciment par quoi sent souddos les 
diverses parties do I’oiuvrc. 

Do chapitro VI dc A. W. K. commence par la phrase suivantc qui 
sc rotrouvo dans le J)it\ifav. : « En co temps-la le Buddha dtaut. sur Ic 


point d’entror dans Jo iiirrmnt convortit lo roi-drngon Apalala jfiil' 

S Si- »"'si quo (lopnla H, la Caij^nli Jf. f|) olloroi- 

dragon. Puis, il so roudit au royaumo do Malhurii ...» 
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a(*ciimulees (1). Octtc fosse sera longue do treiitc-six piecls 
ct large de vingt-quatre pieds. » 

Le Buddha dit encore a Aiiaiida : « Maiiiteiiaiit vois-tu 

A — 

eette forct vertc? » II repoiidit qii’il la voyait. « 0 Ananda, 
c/est la montagiic d’Ururaunda. Cent ans api-^s mon 
iifrmtKi^ un bhiksu nomine Chang-na-ho-sicou 
((Jauavnsa) etablira un monasterc sur Ic inont Urumimda 
ot il convertira Upagiipta. II y aura dans Ic royaume de 
^Mathura deux fils dc famille, iiommes I’liii NoAo ^5 M 
(Kata) ct rautre Po-li ^ (Bhata). Ils eleveroiit nil 
monasterc sur le mont Urumiinda. Dans le calmc ct la 
purcte, on y pourra vivre ct mediter. Cellule et coiiclie, 
il y aura la tout ec qui est neccssairc. Et e’est ce qu’oii 
appcllcra Varanna de Nti-lo-po-icli' a ^ ^ (2) (Na- 

tabliataj. ? 

Ananda dit au Buddha : c 0 Bhagavat, Upagupta fera 
beauVoup de bien aiix nombreuses pcrsoniies qu’il con- 
vertira. Le Buddha dit a Ananda : « Cc n’est pas unique- 
ment par ses nombreuses conversions du temps present, 
mais en outre dans le passe, pendant des haliKt innom- 


brablcs, il a fait beaucoiip dc bien. Si tu veux le savoir, 
eeoute. avee attention, jc vais t’en faire le recit. 

Jadis, sur un versant du mont Urumuiida demeuraient 
eiiKi cents Pratycka-buddha. Cinq cents rsi demeuraient 
egalement sur un autre versant. Cinq cents singes demeu- 


(1) Lcs ti’iuluctioiis cliinoiscs justiflent hi correction proposee par 
Un i.Norr : rnhilcCihhih guhnm pCtroi/ifi/iiuH au lieu de : cauaJiuhJiili pTi- 

dcs mss. du Diri/Civ. 

(2) A. W. K. .njoutc : «Saclic-lc, o Ananda '. Ce monastere sera le 

premier lieu pour la meditation » Un pen plus loin, lorsque 

le Buddha parle du Cachemire, cette mcme phrase est omise dans 
A. W. K. Sur ce point, A. W. K. reproduit probablement VAcoJedv. 
original tandis (pie A. W. Tcli. a transpose au profit dii Cachemire uhe 
partie dn texte primitif. 

Le disaccord dcs transcriptions : po-U et po-tcli’a est probablement 
du a la coexistence 'du nora ; Niitabliata et du diirive Natabhapka. 
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raient aussi sur iin aiitrc vcrsaiit. Eii ce temps-la, le. clicf 
(les cinq cents singes se renclit an lieu on lialjitaicnt les 
Pratyeka-bnddlia. Le coeiir joyeux, il cucillit des llcuvs 
et des fruits et les donna anx Pratyeka-bnddlia. Alors 
ayant croisc les janibes, les Pratyeka-bnddlia s’assireiit 
et entrerent en meditation. Le singe ayant joint les mains, 
se pla^a le dernier et a Pexemple des Pratyeka-bnddlia 
il s’assit les jambes croisees. Ensnite les Pratyeka-bnddlia 
entrerent dans le nirvana. Le singe leur prcscnta des 
flcnrs et des fruits, mais ils ne faisaient pas mine dc les 
prendre. La-dcssns, le singe les tira et les poussa cn les 
prenant par lenrs vetements, mais ils nc boiigercnt pas. 
Le singe comprit qn’il etaient eiitres dans Ic nirvava ct 
il en flit attriste. Alors, etant alle snr nn autre versant 
de la montagne, il vit les cinq cents bralimanes. Les nns 
etaient conches snr des epines, les autres snr de la cendre. 
Les nns levaient iin pied, les antres levaient nnc main. 
Les nns sc snspendaient la tetc cn bas, les antres sc 
brulaicnt le corps avec les cinq feiix. A cciix qni etaient 
couches snr des epines, le singe ayant pris ccs epines, 
les jeta an loin. A cenx qni etaient etendns snr dc la 
cendre, il prit egalement la cendre ct la jeta an loin. 
Cenx qni levaient nnc main, il lour saisit la main et la 
fit abaisser. A cenx qni etaient siispendns la tetc en bas, 
il rompit lenr cordc. Cenx qni levaient nn pied, il le Icnr 
fit allonger. Pour cenx qui sc brulaicnt le corps avec 
les cinq fenx, il jetait an loin Ics feux. Efonne dc ce 
qu’ils faisaient, le singe alors croisa les jambes et s’assit 
devant ciix. Les cinq cents rsi dirent : « Voici qiie cc 
.singe s'etonne dc cc quo nous faisons. Essayons d’imiter 
ec qu’il fait. » Alors ils croiserent les jambes ct s’assircnt, 
refieehirent ct tinrent lours pensees fortement cnchainecs. 
Sans inaitre, ils comprirent jiar eux-niemcs; ct les trente- 
sept lois de la jicnsee dc llodhi sc jiresentcrent h cnx 
.spnntanement. Ils obtinrent alons Fetat de Pratyeka-bnddlia, 
et ils lirent eette reflexion ; Voici qiie nous avons obtenn 
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I’t’tat. (Ic Prntycka-hiuldlia, grace a ce qu’un singe nous 
a appvis. » A)\ant dispose des flours ct des fruits, ils les 
oiVrircut au siugc. Qiiand Ic singe mourut, ils rincinercrent 
avec du hois odorant ct lui firent des oftrandes. 0 Ananda! 
Ic singe dc ce tcmps-la, e’est maintenant Upagupta. Jadis, 
incine quand il etait singe, il put faire du bien a cinq 
cents rsi ct leur fit obtenir d’attester la Voie (1). 

Lc Buddlia dit a Ananda :« Tiens mon vetement. > 
Alors (Ananda) saisit Ic vetement. Aussitot il sc dirigerent 
ensemble vers Ic royaumc dc Ki-pin 0\ ^ (Cacliemire). (2). 
Quand ils furent arrives au Ki-pin^ le Buddha dit a 
Ananda : c Ce pays cst paisiblc et en bon ordre. Il est 
extrcincmcnt vaste. ^ Ananda repondit au Buddha qu’il 
cn etait ainsi. Le Bliagavat dit encore a Ananda : « Cent 
aiis apres moi, nn bliiksn nomine (Madliyantika) 

lU lili etablira la Loi du Buddha dans le royanme de 
Kf-phi. Ce royanme oflVira cn abondance des cellules et 
des objets dc coneliagc. Pour s’asscoir dans la meditation 
jji'ijjl ce sera le jircmicr (lien) (3). » 

De la Ic Buddha s’avaiica par ctapes vers la ville de 
Kiu-vhe-na :|mJ p (Kn(;ina[ra]). Le Buddha voulant 
entrer dans le parhiirvaua dit a Mahakacjiyapa : « Apres 
ma fin, il faiidra composer I’GCil dc la Loi pour que, 
pendant mille annecs, dans le monde, il fasse prosperer 
les etres -vivants. ;> Kacyajia repondit : « J’acceptc respec- 
tueuscnient vos ordres, o Bliagavat. » Le Buddha entra 

(1) La suite du texte mnuque :iu Dirijuv. 

(2) Les redactcui's dc A. ^Y. K. ct A. W. 'rdi. out adopte la tradi- 
tion qui desiguait Ananda connne Ic compagnon dc vo3’age du Buddha 
dans rindc du Nord. Sur les traditions opposees, cf. Lc Nord-Oucst dc 
Vlndc dans Journ. As. 1914, II, p. 507. 

(3) A. W. K. : « Arrive la, (le Buddlia) dit a An.auda : « Vois-tii 
cc pays inontagneux ct boise?» Ananda repondit: «Je lc vois, 6 Bha- 
g.avatli* Il dit encore a Ananda; dlans ce roj’aume de Ki-pin, cent 
ans apres inon uirvCtna, il y aura le bliiksu Madliyantika ^ 

Il fondcra d.ans cc pays le Roj^aume de Ki-pi)i. » Et ainsi de suite . . . 
.iusqu’a : Lc Buddha sc rendit par etapes a la ville de Ku 5 inri[ra]. » 
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(Ians nnc pensee moiidainc et fit cettc reflexion : « Quc 
Che-t'i-houan-yin ^ tM 0 (Cakra devanam-iiuho) 
vienne anprfts de moi. » Cakra devandm-incha conmit la 
pensee dii Buddha et vij»t aiipres de lui. Le Buddha dit 
a Cakra devanam-indra : c Apres ma fin tu devras proteger 
la Loi excellente. » Cakra devanam-indra dit an Buddha : 
^ 0 Bhagavat ! je re^ois vos ordres I » Le Buddlia entra 
de nouveau dans une pensee mondaine et fit cette reflexion : 
c Que les quatre deva rois des deva ^ 3E viennent 
aupres de moi! » Alors les quatre rois des deva connurent 
la pensee du Buddha et vinrent aupres de lui. Le Buddha 
dit aux quatre rois des deva : « Apres nion nirvdiiia^ vous 
devrez proteger la Loi excellente. » (11s repondirent) : 
cSoit! 6 Bhagavat, nous devons recevoir vos ordres saints !v 
Le Buddha ayant donne ses instructions a Mahakay-yapa, 
a ■ Cakra devanam-indra et aux quatre rois des deva se 
rendit alors a la ville de Ku 9 ina[ra] (1), dans le hois 
des arbres >So-Zo ^ ^ (Sala) et il passa la unit entre 
les arbres faisant la paire. L’heure du nirvana etant 
-venue, il dit a Ananda. 4 Etends-nioi, la tete touniee vers 
le Eord, dans le bois des arbres Sala. AujourcVhui, an 
milieu de la nuit, j’entrerai dans le nirvana. Et il recita 

CCS fjcithd : 

c Les etres sont tons dans un tourbillon. La naissance 
et la vieillesse ressemblcnt aux vagues tde la raer). Ayant 

( l ) A. W. K. : I Le liuddha dit aiix quatre rois des dera : < Apres men 
tiirvilna, vous devrez proteger et maintenir les Corbeilles de la Loi. 
Et ainsi de suite . . . jusqu’a : Dans I’avenir (il y aura) trois souverains 
rcbelles. Vous devrez tous proteger centre ces (rois) et maintenir les Cor- 
beilles de la Loi. » Les quatre rois des devn dirent au Buddha : < Soit, 
'*• I>hag.avatls A cc moment le Bhagavat ayant acheve de transmettre 
les Cori)eillcs de la Loi a JIahrikri(;yapa ainsi qu’si Cakra devendra et 
aux (piatre rois des devn, se rendit derechef au royaume de Mathur/i. 
De cette facoii, il se rendit par etapes a la ville de Kucjna[ra] ...» II 
y aurait done eu un second voyage du Buddha au p.ays de Mathura I 
Tout cc passage .serable d’ailieurs interpole. Le raccord au moycn des 
mots •: de cette fa<;on > cst maladroit. 
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traverse TOcean de la mort, je rejette mon eorps eomme 
on abaiulonne nn radeaii. J’aborde an nirv'Cuia pleiii de 
sceurite; j’eeliappe ii la terreiir des mo-kie (makara). 

Lcs 3 sortes d’etres sont niie mer profoude ot vaste; le 
raaitre de la Delivranee a pn la traverser. » 

Ayant recite ees gafha, il eiitra dans le nirvaiia. Et 13“ 
ainsi de suite . . . jusqu’a : On eleva les liiiit stupa des 
vho-U 5f»I| {car'ira) et iin nenvieme stupa pour I’lirne 
et nn dixieme sinpa pour le eharbon (dn biieber). Et 
ainsi de suite . . . jusqu’a ; Qalcra devanam-inclra et les 
quatre rois des deva rendirent liommage anx carlra avec 
des flenrs odorantes, des airs de mnsiqne, des parfnms en 
poudre et des parfunis onctuenx. Et ils pronoiicbrent ees 
paroles : c Le l^uddlia nous a transmis la Loi, pnis il est 
entre dans le nirva\ia. Desormais, nous protegerons et 
nous maintiendrons la Loi du Buddha. » Cakra devandm- 
iudra dit a T i-f eou-lai-tcli a ^ ^ (Dlirtarastra) (1) : 

c Tu dois proteger la Loi du Buddha du cote de I’Orient. » 
Puis il ditai^'/./cfnf-/e/iqHiljrig/ (Virudliaka) (2) : « Tu 
dois proteger la Loi du Buddha du cote du Sud. » Il dit 
a P’/-/con-jpo-/c/f’a IHJI^ (^) ■ * 

proteger la Loi du Buddha du cote de I’Oeeident. » Il 
dit au roi des deva P' i-cha-mcn WJjj (Vaiyramana) : 

€ Tu dois proteger la Loi du Buddha du eote du Nord. 
Pour quelle raison? Dans Tavenir, il y aura trois rois 
aux vues [drsti) perverses qui detruiront la Loi du Buddha. 
r..e Buddha a predit que tu devais la proteger et la 
maintenir » (4). 

\ 

(1) A.W.K. : Tcli'c-li-to-a-lo-to ^ [J^ ^ ^ [traduit par : 

c Gouverne-royaume » ^]. 

(2) A. W. K. : r'i-licou-fo (1^ ^ ^ [traduit par « Accroissement » 

(3) A. W. K. : l^'i-licou-po-tch’a ^ ‘'Vilains 

yeux » T- 0 BRl- 

(4) A. W. K. : « Puis il dit a Kkoti-pi-lo [traduit par 

« Vilain corps » (Kuvera) ; « Tu protegeras la Loi du 
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Apres que le Buddha se fat cteiiit les Arhat pav milliers, 
par centaines de mille, par myriades entrerent tons daus 
le nirvana. Les deva,, dans I’espace, pousserent de g-rands 
cris et prononcerent ces paroles : c Les disciples du Buddlia 
s’eu voiit tons a la suite du Buddha. La lampe de la 
Loi va s’eteindre. La grande nuit va venir. Si on ne 
rassemhle pas les textes sacres des ti’ois Corheilles {pif.a1:a\ 
quand les Arhat seront entres dans le 7ii7'vdna. la Loi 
dll Buddha s’eteindra. » Alors Cakra devdndm-indra accom- 
pagne des quatre rois des deva et de la multitude des dcva, 
se rendit aupres du Venerable Mahakacyapa. II se pros- 
terna la face (centre terre) et dit a Kagyapa : c 0 Vene- 
rable, la Loi du Tathagata vous a ete transmise. Main- 
tenant, 6 Venerable, vous devez rassembler TQ^il de la 
Loi pour que, chez les deva et chez les hommes, pendant 
mille aunees consecutives, il fasse prosperer les etres 
vivants. » Alors Kacyapa dans I'espace frappa le grand 
gandi (gong) (1). Les trois mille moiides en entendirent 
tons le son. Alors cinq cents Arhat s’assemblerent dans 
la ville de Ku 5 ina[ra]. 

Kacyapa dit ii A-na-liu prjf ^ (Anuruddha) (2) ; 
c Lequel d’entre les Arhat n’est pas encore venu ? » II re- 
pondit : c Seal, le Venerable Kiau-fan-po-f i ^ ^ (3) 
(CTavampati) qui demeure au palais des Che-li-c1ie p %\\ 

Biuldlia du cdte du Isord. Le Bhagav.at a dit : Apres nion nirvCnia, il 
y aura trois rois rebelles. Ils viendront du meme pays que toi. S’ils 
detruisent la Loi du Buddha, tu devras la proteger. » Cette prediction 
se rctrouve deux fois diins A. W. Tcli. La seconde fois, elle est tres 
devoloppee et va de la fm de la page 24^’ ;i la p. 26*. Ici la faron 
etrange dont le Buddha cite ses propres paroles est un nonvel indice de 
nature :'i px’onver qne tout ce passage a ete rem.anie {cLsujirn p. ,31 2, note 1). 

(1) A. K. : c Mahaka^'vapa fit resonner les pierres sonorcs. Par 
la force de sa penetration snrnaturclle, il emit de sa bouche nn son 
qni fut por<;u dans tout le .Tainbudvrpa. » 

(2) A.W. K. : A-ncoit-kov.-Vo ^ iPt* 

(3} A. W, Iv. : K’ia-fnn-po-i'i j}jU ^ [traduit p.ar : Ic 

5?eimeur des B>enfs ^]- 
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{rf'rl^a) n’est. pas encore veim. » Ka^.yapa clemanda : « Main- 
tenant, (Ians eette mnltitncle, qni oeenpe la clerniere plaee?» 
Fou-na (Pania) (1) repondit ; « J’oecnpe la derniere 

place. » Le Venerable dit ; « Penx-tu obeir an Saipgba et 
tc conformcr a rcnscignement de la Loi? » Pariia repondit : 
« Jc puis Ini obeir ct m’y conforraer. » Le Venerable dit : 
c C’est bicn ! e’est bicn ! Tu penx, en occupant la derniere 
place, etre rorncment de I’Assemblce. » II te fant main- 
tenant aller lii-bas an palais des cirim dire a Gravampati : 
c Ka^yapa et le samgha des bhiksu vons appellent. Voici 
(pi’en CCS circonstances ils vons reclament, 6 Reverend, 
pour les affaires dii Sarnglia. » 

Purua se rendit alors an palais des cirisa et dit a 
Gavampati : « Voici quo Kaqyapa et le saijiglia des hhihm 
vons appellent moraentanement, 6 Venerable, ponr les 
affaires dn Saiiiglia. » II repondit : « 0 ayusmat Pnrna ! 
vons dcvricz dire ; Le Tatliagata et le samgha des 
hhiksn , . . Ponrqnoi dites-vons ; Kagyapa et le samgha 
des hhiUsv . . . ? Le Buddlia est-il done entre dans le 
virmua^i Les lieretiqnes nc vont-ils pas aneantir la Loi 
dn Bnddlia? Les manvais bhiksu ne vont-ils pas detrnire 
le soiygha. (oil regnent) rnnion et la concorde?» Pnrna 
repondit : eVons I’fivez dit! Le Tatliagata est entre dans 
le nirvava. Le pout de la Loi est mine. Le Sm-mi ^ ^ 
(Snmern) de la Loi s’est ccronle. Le mont Yeou-hHen-Vo 
^ (Viiganidliara) des Q^’^tvaka est tombe en mines. » 
Le Venerable Gavampati dit : « Si le Bliagavat etait encore 
dans le Jarabndvipa, je devrais y aller. Mais pnisqne 
maintenant il est cteiut, le Jambndvipa est desert et 
sans attrait. Ponrqnoi irais-je? Maintenant je venx entrer 
dans le nirvana. De loin, je me prosterne en esprit anx 
pieds de Kaeyapa et dcs membres dn Saniglia. » Ayant 
prononce ces paroles, il entra dans le nirvaijia. La-dessns, 
Pnrna rcviiit an Jambndvipa. Arrive en presence des 





(1) A. W. K. : Fou-na 
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membres du Samglia, il se toiirna vers le sthavira et dit : 
« Gravampati refuse de descendre. II s’est prosterne aiix 
pieds du sthavira et des membres du Samglia, puis il est 
entre dans le nirvaria. Au terme de sa vie, il a prononce 
ces paroles : « Le grand elephant qui a les dix forces 
(dacabala) a disparu. Son petit disparait aussi a sa suite. » 

Comme les Arliat entraient en grand nombre dans le 
nirvana a la suite du Buddha, Mabakaqyapa proclama 
cette injonction : « Tant que les Corbeilles de la Loi ne 
sont pas reuiiies, il est interdit aux hhiksu d’entrer dans 
le nirvana. » Et il reuuit les cinq cents Arhat . tons 
uiiaiiimes dans le desir de rassembler les Corbeilles de 
la Loi. Et ils dirent a Ananda : 0 dyusmat! entre les, 
disciples du Buddha, tu es to-wen ^ [bahucruia); tu 
as retenii tout I’ensemble et grande est ta sagesse ; tu as 
constamment suivi le Buddha et ta conduite a ete pure. 
Tes vues {drsti) sont parfaites; jusqu’a la fin, dans la 
Loi, tu assureras avaiitage et paix aux membres du 
Samgha et tu en as ete lone par le Buddha. » (1) Le 
Venerable Kacyapa dit aux bhilcsu : « Le Buddha est 
entre dans le nirvana. La multitude des hommes, sem- 
blable a une nuee, va s’assembler ici et nous importuner. 
Allons vers lui lieu paisible pour composer les textes 
sacres et la Loi (2). » La-dessus, accompagnc des cinq 
cents Arhat, il se dirigea vers la ville de Rajagrha. 

(1) Dans A; W. K. ces paroles sont attribuees ii Kiigyapa : Les 
cinq cents Arhat s’etant tons reunls, Mahaka^yapa dit an Saipgha : 
<iJjapu?mat Ananda a constamment suivi le Tathagata; maintenant il 
est vienx ; tons les membres du Saipgha- doivent le venerer. » Et il 
recita encore cette //athd : 

« Udyiismat Ananda a re«u et retient les paroles du Buddha. 

II possede la sagesse, source de profit. Sans cesse il a suivi Ics pas 
du Tatiiafr.ata. Son esprit pur explique la Loi du Buddha. Il faut le 
venerer. 11 fait prospercr les membres du Saipgha et il en a ete louc 
par le Dagabala. » 

(2) A. W. K. : «Nous allons reunir les Corbeilles de la Loi aux 
lieux oil le Buddha a trouvd la Voie, daiis le royaume do Magadha. » 
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Le Venerable Anancla, accompagne dii disciple P'o- 
cho-fon-io ^ ^{j 11^ (Vi’jiputi’a) parconnit les villages 

do Fo-lhcho ^;l) (Vyji) (1). Alors dans ces villages, 
Ics gens des quatre categories {parisad) apprenant le 
n/rvdna dn Buddha s’evanoiiissaient de doulenr et epron- 
vaicnt du regret. A cc spectacle, Ananda fut emu de 
pitie. II monta siir le siege dii lion (sinihasana)^ exposa 
pour cux I’abrege dc la Loi ct leur en expliqua le sens. 
Alor.s le disciple Vrjiputra contcrapla son ho-cliang^ 
(ii]md/i/)n>ia)y Ic Veniu'ablc Ananda. Or celui-ci etait en 
cour.s d’etude ct il n’avait pas encore obtenu Tctat d’Arliat. 
Alors s’adrcssant a Ananda, (Vrjiputra) recita cette gdthd : 

€ Dans Ic calmc, assis sons un arbre, en etat de 
vh'vrti ]fj[^ tu realiscras le nirvaiia. 0 Gautama! entre 
dans I’cxtase. N’aic pas de distraction. Avant longtemps, 
tu obtiendra la mrrrti, qui est la Loi pure du iiirvaijia (2). » 

(1) A. W. K. : c En CO temps In, Vatju^mat P'i-h'-che-fou-io WW 

B# 31 ’. 0^ (Vrjiputr.'i) uttiif an service d’Ananda. IIs se rendirent an 
royanmc de P'i-li-chc (Vrji). Dans ee royanme les quatre 

categories dc fulclcs en apprenant le nirvana du Buddh.a, fnrent attristes. 
Alors Ananda pensa : c Ecs qnatre categories de fideles sont attristes. 
t’omraent precher la Loi? ]jai/uf))iaf Vrjiputra pensa : «.Ie vais con- 
lcmi)ler I’esprit dc mon npadhyCnia (pour voir) s’il est nn saint ou nn 
lioinmc dn comninn. s Et il vit qne sou upadhyaya avait encore I’esprit 
d’nn liommc en coiirs d’etnde ct qn’il n’etait pas encore las du monde 
dn Dcsir {JedmadJidtu). L’ayant vn, il se rendit anpres d’ Ananda. Arrive 
Isi, il recita cette gdiJid : 

€ Il vons fant aller sons nn .arbre et prodnire la pensee du nir- 
I'dnn. 0 Gautama ! asseyez-vons en dhydna. Avant pen, vons realiserez 
le nirrdna. ? 

(2) Le premier vers qni cjt attribne a Va^y">P'*tta dans Thera Gdihd 
n® G2 se retronve avec le raeme contexte dans le SaryyuMa oiiltaya 
I, 201 — 202, ct dans les deux versions cbinoiscs du Saniyul-ta (TOk. 
XIII, 4, p. 99*’ et Tok. XIII, 5, p. 109^ 110*. 

Le second vers attribne h V.T.ijiputta reparatt avec le meme contexte 
qn'anx Thera Gdthd dans Samyulda iiilcdya I, 199. Les deux versions 
chinoises dn Saipyulia ne paraissent pas contenir ce second vers dans 
la section correspondante. 



,•} 18 A • YU- WA iVa'T(;ilOi;AN 

Vrjipiitra (lit : « Coiiforra(!miciit si ccttc'. (jdthd^ cveillc-toi 
et coinprciids, 6 Ansindsi ! » Anaiida I’ayaiit cntciidu, pen- 
dant toutc la unit marclia ct s’assit cn clhjjdnaf dans Ic 
rcciicillemcnt. Au (Ubnt de la unit snivaiitc, il sc couclia, 
I’epaule droite coiitrc tcrrc, ct sa tctc avsiit si pcinc touclic 
Ic coiissin qnand son csjsrit, gTaiid oiivcrt, fnt dcjlivrc, et 
il obtint I’citat d’Arliat. Alors il sc dirigca vers la villc 
dc llajag’rha. 

Lc Venerable Malnvka^yapn, s\ la tctc dcs cinq cents 
Arlisit, parvint egalcmcnt s'l la ville dc llajagTlia. Lc roi 
Archd-che jjnj (Ajata(;atru), fils dc la Wci-l’i-hi 

(Vaidchl) (1) apprenant qiie Ka(;.ysipa condiiisait les 
cinq cents Arliat s'l Rnjagrlia, fit orner la villc ct les 
etangs ct reparcr les routes; et il sortit dc la ville a la 
rencontre (du Venerable). Autrefois, le roi avait obtenii 
la foi sans racines. C’cst pourquoi le jour oil il avait vu 
le IBliag'avat, il s’etait jetc s'l bas de son dlepliant (2). 
Cette fois encore, cn apcrccvant Mahaka^yapa il se jeta 
s'l bas de son clepliant. Lc Vencirablc, par la force dc 
sa penetration surnaturclle [abhijud) lc soutint, de sortc 
qu’il nc se fit aucun nial. Alors il (lit au roi : « La puis- 
sance magique fjjjl {rddhipuda) du ''['athagata etait vive ct 
prompte. Il n’en est pas de menie de cellc dcs Auditeurs 
(Qravaka). C’est s'l graiid’peine que les Cravaka acquierent 
la puissance magique. Desormais quand vous nous verrez, 
nc voiis jetez pas ii bas de votre elephant comnic lorsquc 
vous vites lc Buddha. » Le roi (lit : « Soit ! je regois vos 
instructions. » Alors lc roi Ajatayatru toueha la tcrrc avec 
les cinq parties de son corps; dc la tete il honora les 
pieds du Venerable, puis, lesjnaiiis jointes, il lui dit : 
« Je ii’ai pas obteiiu de voir le nirvdya du Tathagata. 
Faites en sortc, 0 Vijnerable, quo je voie votre nirodim . » 

(1) A. W. K. ; « Ajnta^atru, fils do JPi-t’i-hi ^ 

(2) A. W. K. ; « Autrefois, cn voy.*mt vonir le Ilnddlni, il etait 
tombe d’un pavilion dlovo. » 
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(Kayyapa) repondit qu’il y consentait. Ayant fait an roi 
cctte promessc, il liii dit encore : « Mainteiiant, je venx 
rasscmblcr I’CEil de la Loi dii Tatliagata. Je sonliaite, 
6 grand roi, que vous soyez pour moi le t'an-yue 
{dxwapati). » Le roi dit : « Je desire que les hliilmL regoivent 
dc moi, pendant toute ma vie, des ustensiles de couchage, 
des rcniedcs contrc les maladies, des vetements et des 
aliments. » Alors le Venerable Kagyapa consentit. 

11 sc rcndit aii bois des Bambous et fit cette reflexion : 
c 11 y a ici des cellules en abondance. II se pent que 
les hhihv trop nombreiix, nous importunent. Dans la 
grotte du -Pi-po-lo |j| ^ ^ (Pippala) les ustensiles de 
coiicliagc ne sont ni trop nombreux ni trop rares. C’est 
la qu’il faiit composer I’Qilil de la Loi. » La-dessus, 
Kagvapa accompagiie des cinq cents Arbat, se rendit a 
la Grotte du Pippala. Ayant dispose un lit de repos, il 
s’assit et prononca ees paroles : « Dans I’avenir, les bhilcsn 
auront pen de memoire. Nous devons, au debut de la 
jonrnce, reiinir les gaihd dii Dharmapada ^ ^ 
Apriis le rcpas, nous rcnnirons I’CEil de la Loi (1). » 
Alors les (savoir) les cinq cents Arbat et les autres, 

s’ctant tons rasscmbles, prononch-ent ees paroles : « Quelle 
(Corbcille) de la Loi rasserablerons-nous d’abord?» Le 
Venerable Kagyapa repondit : « Rassemblons d’abord les 
sieou-in-lo f|^ ^ ^ {sutrd). » Les bhiksu dirent : «Dans 
cette multitude, quel est cclui qui pent rassembler les 
suira? » Kagyapa dit : « Ananda est le premier des to-wen 
^ [balmcruid). La Corbeille des sutra^ Ananda I’a 
retcnue complctement. Mainteiiant, tons ensemble, nous 
devons la composer en interrogeant Ananda. » Alors il dit 
a Anaiula : «0 Ananda! I’CEil de la Loi a ete produit 
par le Buddba. Les to-iven ayant quitte ce monde, vous 


(l) A. W. K. : Nous devons, avant le milieu du jour, reunir les 
Ycou-t’o-na K’ia-t’o ^ (Udana-Gatlia). Dans I’apres- 

midi nous rasscinblerons la tot.'ilite dc la Loi. 
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Stes le seul qui gardiez au complet la Corbeille de la 
Loi. Maintenant nous devous rassembler la Loi. II faut 
quc voiis la rccitiez. » Anaiida dit : « Qu’il soit fait comme 
vous dites, 6 Venerable. » Alors, on face dii Stbavira il 
contempla les pensees des assistants et recita cette gdtha : 

« En I’absence du Buddha, la voie que suivent les. 
bhikm est sans pariirc. Ils sont pareils a la multitude des 
etoiles dans I’espace, lorsqu’il n’y a pas de lune. De 
raSme, dans le Samgha, en I’absence du Buddlia, il n’y 
a que laideur ct quc bassesse. » (1) 

Ayant recite cette gatlid^ il sc prosterna aiix pieds du 
Stbavira (2), puis monta sur un siege eleve et se dit en 
lui-meme : « Il y a des suira qui out ete entendus de la 
bouclie memo du Buddha ; il y a des sutra qui out etc 
entendus de la bouche des ^ri^vaka. » (3) Alois le Venerable 

(1^ A. W. K. : « Alors Kfigyap.! dit a Ananda : « 11 te faut main- 
tenant reciter les shtra. Nous, la Grande Assemblee, nous les reunirons 
ensemble. Et il recita ces gCitha : 

« 6 toi; agu-?mat Ananda, sache que cette Corbeille de la Loi qui 
est I’ajuvre du Tsithilgata, il est en ton pouvoir de la faii’e durer. 
Tu retiens la Corbeille de la Loi du Buddha, sembhible a un boeuf qui 
porte line lourde charge. Le Tathagatha possede les dix forces. Sa 
puissance immense et invincible pent metti'e fin aux trois sortes d’existence. 
La Loi du Buddha est pareille au (mout) Creme ^ (Urumunda). 
Ceux qui retenaient la Corbeille de la Loi sont tous entres dans le 
nirvana. Tu es maintenant le seul homme qui ait reQU et qui retienne 
la Corbeille de la Loi du Buddha. » 

Alors Vayu^mat Ananda repondit : « Soit ! » Et s’etant lev4 de 
son siege, debout en face du Stbavira, il contempla la totalite du 
Saipgha, et recita cette gatha : 

« En cette assemblee de bon augure privee du seul- Bhagavat, 
les cocurs purs sont sans ornement comme I’espace prive de la lime. » 

(2) A. W. K. : « L’ajmsmat Ananda fit successivement les proster- 
nations en commencant par le Stbavira. » 

(3) A.W.K.-: «I1 y a des Sutra que j’ai moi-mSme rcQUS de la 
bonche du Buddha. Il y a des Sutra que je n'ai p.as I’e^ns moi-memo 
do la bouche du Buddha. » 
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Ka 9 yapa cleraanda : « En quel lieu le Buddha a-t-il i-ecite 
le premier de tons les sntra. » (1) Auanda repondit : 
« C’est aiiisi que j’ai enteiidu. Uiie fois, le Buddha de- 
meurait a Yarrinasl, dans le Parc des Cerfs, a la demeure 
dll Vieux rd (2). Pour les cinq bhiksu il fit tourner trois 
fois la roue de la Loi. C’cst ainsi qu’il exposa la Verite 
saintc de la douleur. » Le Venerahle Eiao-tch'en-pu 
li^ ^0 (3) (Kauiidinya) fit alors cette reflexion : « C’est 
hien ainsi que jadis le Buddha exposa pour nous la Loi. 
jMaintcnant les paroles d’Ananda ne sont pas differentes de 
rorig-inal. » Alors s’etant leve de son siege, il s’assit a 
tciTC ct recita cette gathd : 

<5 Ah! lesctres sont nialheureux. Ils sont instables comme 
(I’imagc de) la luiie dans I’eau. Comme le hananier, ils 
manqucnt de solidite. Ils ressemblent aux illusions ma- 
giqucs, a Tonihre et a I’ccho. Le Tathagata est un grand 
heros dont les meritcs sont aussi vastes que les trois 
mondes; et cependant le vent de Tlmpermanence I’a fait 
flottcr sans cesse a la derive (4). » 

Les cinq cents Arhat ayant entendu cette gathd^ se 
leverent tons de leurs sieges et s’assirent a terre. Le 
Venerahle Mahakacyapa dit aux bhiksu : « Les paroles 
d’ Auanda sont-elles vcridiques? » Ils repondirent tons 


(1) A. W. K. intercalc ici la strophe siiivanle : 

c Grand Sage 1 nous vous en supplions tons. Fils du Buddha^ 
il faut que vous nous disiez en quel lieu le Buddha a recite 
le premier Sfitra. » 

(2) A. W. K. : € en presence d’lin rsi (?) 

(3) A. W. K. : L’nyusmat A-jo Eiao-tch'cn-jou ^ ^ 

Ajfiata Kaun^inya. 

(4^ A.'W. K. : c Les trois mondes sont sans force. Ils sont comme 
(riinage de) la lune dans Teaii; comme les transformations magiques 
ct comme le hananier. Mais par la force de la Sagesse il a pu discerner 
ce qui est dans le monde, et ainsi, echappant a la transmigration, il est 
entre dans le virvCwOy semhlable a iin arbre renverse par nn grand vent. ^ 

pnZYIjUSICI. La Legcndc dc rEinpereur A^oVa 21 
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affirmativement (1). Ananda rccita ainsi tout au long la 
Corbeille des suira. Le Venerable Ka(jyapa sc dit, encore 
en lui mdrae : « Maiutenant qui dois-je charger de reciter 
le Fi-ni IliH (Vinaya)? » Et il pensa : « Le Buddha 
a dit que le Venerable Yebu-'po-li ^ (Upali) etait 
le premier de ceux qui retiennent le Vinaya (Fm«yacZ/ia?’a), 
II a entendu le Vinaya tout-entier de la boucbe du 
Buddha (2). II faut compiler le Vinaya en interrogeant 
(Upali). » Maliaka 9 yapa dit alors a Upali : « Recite le 
Vinaya. Nous voulons maintenant le composer. II faut 
que tu le recites. » Upali acquiesca. Ka 9 yapa demanda : 
« En quel lieu le Buddha a-t-il prononce la premiere des 
defenses ? » 11 repondit : « Dans le royaurae de Vaiqall, 
a propos de Siu-ta ^ (Sudatta), fils de Kia-lan-fo, 
^ B (Kalanda), il edicta la premiere defense. » (3) 
Et ainsi de suite pour la deuxieme et la troisieme defense 
jusqu’a ce qu’on eht rasscmble en entier la Corbeille du 
Vinaya. 

Le Venerable Kaqyapa fit cette reflexion : « Il faut 
maintenant que je recite moi-mdme la Corbeille Ma-td-lo- 
kHa ^ (Matrka). (4) » Et il dit aux hhikm : 

« Le Matrka-pitaka, c’est les quatre places de pensee 

(1) A.W.K. ; Alors les cinq cents Arliat quittferent tons leurs lits 
de repos et s’assirent sur la terre nue. A ce moment, Kfi^yapa dit aux 
hhiJcsn : « Quel est le siitra rdcitd par Ananda? » Et ensuite les cinq 
cents Ai'hat entrerent en mn-mo-t’i — ^ {samadhi). Etant sortis 
de samadhi, ils dirent C’est tel sfitra. C’cst tel sutra. Et ainsi jusqu’a 
ce qu’il efit recite les quatre sortes de sutra. 

(2) Cette phrase, qui ne se retrouve pas dans A. W. K., contraste 
avec les paroles d’ Ananda citdes plus liaut : « Il y a des siitra qui 
ont etd rejus de la bouche des Qravaka. » 11 semble qu’en introdnisant 
cette remarque dans le texte, un dcrivain tardif ait voulu donner au 
Vinaya-pitaka redigd par Upali plus d’autorite qu’au Sutra-pitaka redige 
par Ananda. 

(5) A. W. K. ; «... a propos de Siu-t’i~na (Sudinna), 

tils de Kalanda». 

(4) A. W. K. : « Mdre de la Sagesse » {Itatj'Jiri). 



CiiAr. VI. Av Adana D’UrAGUPTA 


323 


it* ® {smrtyiipa&iliand)^ les quatre efforts corrects jE ^ 
{samyahpradhana)^ les quatre quartiers de mag’ie ^ 
(I'cldJii-pdda)^ les cinq racines {indriyd)^ les cinq forces 
^ {bald) ; les sept hodhyanga ^ , les Imit (portions de) la 
Voie sainte {astangiica marga) (1) ; les quatre difficultes 
de pratiquer la Voie ; les quatre facilites de pratiquer la 
Voie 5 le samadhi de 1’ Absence de trouble (arana) ; le 
samadM de Connaissance par vceu (pranidJdjnana) ; les 
dharma classes numeriquement — {elwttard) ; les 108 
Idcca ^ (2), I’expose dcs discussions profanes 

Tcxposc des liens ^ {saipyojana)^ I’expose des oeuvres 
{karma), les exposes de I’extase {sarnddhi), de la sagesse, 
etc. 0 Ayitsmat, voila ce qu’on nomme le Matrka-pitaka. » 
Ayant aclieve de reunir les Corbeilles de la Loi, le 
Venerable Kagyapa recita la gathd suivante : 

« Avec la roue de cette Loi venerable, il a secouru les 
divcrses categories d’etres vivants. Les paroles du Bbagavat 
qui a les dix forces, nous devons tons avec z^e et respect 
y conformer notre conduite. Cette Loi est une lampe brillante. 
Elle detruit les noires t6nebres et les voiles de I’ignorance: 
clle aide I’esprit et ne le laisse point s’egarer (3). » 

Le venerable Ananda fit cette reflexion : .« Quand il 
approcba du nirvana, le Buddha pronon^a ces paroles : 
Si un moine neglige les menues defenses, il pent etre lieureux. 

(1) Jusqu’ici r^naiueration de A.W. K. Concorde avec celle de A. 
W. Tch. Puis A. W. K. se borne a ajouter : « les 4 distinctions 

le {samadhi) de Connaissance de I’absence de trouble, et le {samadhi) 
de Connaissance par Voeu ». 

(2) Les 108 Jclcga sent obtenus ainsi : 6 Jcleca des sens + 6 Jdcga 
des fonctions {ai/atana)] an total 12, lesquels peuvent etre bons, mau- 
vais oil moyens, soit 12X3 = 36. Ces 36 peuvent se localiser dans le 
present, le passe et ravenir, soit 36X3 = 108. 

(3) A. W. K. : — (KiiQyapa) recita la gStha suivante : 

« Nous avons fini de reunir les Sutra et le Dharma, pour la pros- 
perite du monde. Les paroles du Buddha qui a les dix forces sont une 
chose incommensurable. Les tenebres de I’ignorance, dans le monde, la 
lampe de la Loi pent les dissiper » . 


21* 
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II faut maintenant qiie je redise ccs paroles an Saipgha. » 
Le V6n6ral3le Ananda, la tcte tournee vers le sihavira^ 
joignit les mains et dit : « J’ai moi-mSme entendu le Buddha 
dire ces paroles : Si un moine neglige les raenues defenses, 
il pent 6tre heureux. » Le Venerable Ka^yapa dit a Ananda: 
« Quelles sent les menues defenses ? L'as-tn demande au 
Buddha ?» — II repondit : -«Je ne I’ai pas demande.* 
Ka^yapa dit : «En ne les demandant pas, tu t’es rendu 
coupable d’uii peche t’ou-ki-lo ^ ^ (duslcrta ). » Ananda 

repondit : « Certes, je ne dis pas que je suis exempt de 
honte de ne pas I’avoir demande ; c’est sous I’effet du chagrin 
que je ne I’ai pas demande. » (Ka 9 yapa) dit encore : « Tu 
as commis d’autres fautes. Le Buddlia, lorsqu’il approcha 
du nirvam-i te demanda de I’eau et tu ne lui en donnas 
pas. Ell cela tu t’es egalemeiit rendu coupable d’lm peche 
duskrta. » — Ananda repondit : « Certes je ne dis pas que 
je suis exempt de honte de n’avoir pas puise de Teau. A 
ce moment, cinq cents chars venaient d’entrer dans Teau 
pour la traverser en sorte qu’elle etait trouble et impure. 
C’est pourquoi je n’en ai pas puise. * (Kagyapa) dit encore; 
« Tu as aussi foul6 aux pieds le vetement couleiir d’or du 
Tathagata. En cela egalement tu es coupable. » Ananda 
repondit : « Certes je ne dis pas que je suis exempt de 
honte. II n’y avait pas d’autre bldlcsu pour tenir avec moi 
ce vetement. » KaQyapa dit : «S’il n’y avait personne pour 
tenir avec toi ce vetement, pourquoi ne I’as tu pas jete en 
I’air ? Si tu I’avais jete en I’air, les deva eux-memes I’auraient 
saisi. Tu as commis une autre faute. Le Tathagata t’a dit : 
« Quand un hliiksu est verse dans la pratique des quatre 
quartiers de magie ^ irddlii-jpada) il pent rester 
vivant pendant un kal'pa et demi. Je suis tres verse dans 
la pratique des quatre quartiers de magie. » Trois fois il a 
parle ainsi. Alors tu es restd si|encieux et tu n’as pas 
jirie le Buddha de rester longtemps dans le monde. En 
cela egalement tu t’es rendu coupable d’un peche duskrta. » 
Ananda repondit : « Je ne dis pas que je suis exempt de 
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defenses. Si on neglige ces mcnucs defenses, les bhihu 
diront : Negligeons les deux cas indeterraihes etlcs treize 
observances; ct aiiisi do suite jusqu’aux quatre peclies 
(capitaux). Toutes (les defenses) seront negligees. Quand 
les heretiques rapprendront, ils diront : «La pretendue 
Loi du (Jramana Gautama est pareille a la fumee. Taut 
que le Buddha vecut, on observa et on maintint les de- 
fenses. Depuis le nirvana du Buddha, celles que les bhiJesu 
veulent maintenir, ils les maintiennent; celles qu’ils veuleiit 
negliger, ils les negligent. » Le Venerable Ka^yapa dit 
aux bhiksu : « Le Buddha a prononce ces paroles : « Tout 
ce que j’ai prescrit, tenez-le pour present; ce que jenhii 
pas prescrit, ne le tenez pas pour prescrit. Si, sans rien 
ajouter a ce que j’ai prescrit ni sans en rien retraricher,' 
les bhiksu observent respectueusement les defenses, ils 
feront prosperer la Loi excellente et les doctrines mau- 
vaises seront detruites a jamais. » Pour cette raison, les 
defenses prescrites par le Buddha doiyent toutes 6tre 
maintenues. Si Ton agit ainsi, la Loi pourra demeurer 
longtemps. » 



('hnpitrc sopl ionic (I), 


Avii<l:ui;i dii Nirvana df Malialijirvapa. 

!,'• \ t’-ni'i fs.'ii;yap:i. ayaui aclicvi* do ra^ficinliler 
ain*-! «jn«‘ rAldii«l 1 ianiia (*J' «*l !«• Vinaya. rntra 

dan** )i- fjr I ‘onnaj^-aiM’i'-jinr- V ji’U > 

*■: ii v.«iit<'Hi}da <’n f-t* •iffnandaiit . .‘•i Irs < '(»rl(cillt's dc la 
l,‘*i fju'il ;\v;sit r:'.‘-‘'i*itildr»’s tri'taiciii jndiit di’lVrlUi'.Ufsc.s. 

il rut arhrvr dr Irtlrrllir. il sHt qtH’ ^rrs ( 'nrlJiMlleSj 
a'rtairnt prijit iirrri-;tirtj‘'rs. l.rs riii(j jMMits Avliat rillrrront 
tn<-a! da»i>- li- T dr < ’<'nnaissanri‘-))ar-\'»i*n ot 


i:M il jir i5t* la rumnu* ilaiis le cliapilro procr* 

ilriit, iiiai'- liiiMi <1«* t'Aliliiillmnna, rii cliiiKtiK jlfif H[I|^ t'd;*, 

I If Jilii-, •laii'i la rrlalioii dii (.'(tiirilr, l<‘s hris t’nrlu'illos I'taii'jil rjninKTt’cs 
tlaiis r'lnlrc ^llivaIll : Sutra, Vinaya, Matflal; iri lc Viuaya viciit en 
di'inii-r lira. 
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ils contempierent de la inline 'fa 9 on. Ka(;yapa se dit en 
lui-mcme : «Le Tatliagata fut pour moi un grand ami 
bienveillant (Izalyavamiira). Je dois montrer ma reconnais- 
sance eiivers le Buddha. Montrer sa reconnaissance envers 
le Buddha, c’est faire ce, que le Buddha dcsirait. .Or je I’ai 


fait entierement. Avec la Loi j’ai secouru mcs compagnons 
hrahmacarin]]^dX rendu de grands services aux Gtres vivants. 
J’ai manifesto pour les etres vivants a venir des sentiments 
de grande commiseration. J’ai voulu empecher le cours 
de la grande Loi de s’arreter. Pour eeux qui ne sont point 
sensiblesa I’honneur, j’ai etabli desfonnalites(l)d’expulsion. 


Pour ceux qui sont sensibles a I’lionnciir, j’ai cree une 
voie paisible et heureuse. Ainsi j’ai mqiitre entierement 
ma reconnaissance. » Ka^yapa fit encore cette reflexion : 
« Je suis extremement age. Mon corps est vieux et decrepit. 
Mon corps infect et use est tout a fait repugnant. Le moment 
est venu d’entrer dans le nirvdv-a - » (2) 

Le venerable Ka§yapa transmit la Loi a Ananda et 
prononga ces paroles : «0 dymmat Ananda! Le Buddha 
m’a transmis les Oorbeilles de la Loi. Voici que je veux 
entrer dans le nirvd'ij.a. Je te transmets la Loi. Garde-la 
bien. » Ananda, joignant les mains, repondit au Venerable : 
«Soit! J’accepte vos ordres, » 

Or il y eut uii chef de famille de Kajagrha qui engen- 
dra nil fils. Celui-ci vint au monde tout vetu, et le nom du 
vetement etait chany-na ^ (grj'^a). Alors on appela ect 

enfant : Canavasa (3) Pen a pen il grandit, 


(1) Kie-mo {harmu) designe ici la procedure siiivie daii.s 

les reunions du Sainglia. C’est ce terme que J’ai rendu par « formalitds ». 

(2) A partir dp ce point, cp. le reclt parallele du Viua 3 'a des Mrdu- 
SarvHstivfidin dont j’ai donn6 ailleurs une traduction {Lc Nord-Oucst 
de VIndc dans Journ. As. 1914, 11, p. .522 — 537). 

(3) La transcription employee ici, Chang-na-ho-sicou, est souvent- 
restauree cn Sanskrit sous la forme yrojavasu. Mais la finale skou figure 
la ddsincnce en o du nominatif ordinaire, ou elle est eraprnntee a un inter- 
mddiaire d’Asie Oentrale. Dans A. W. K., ce nom est transcrit ChO-na-p’o- 
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ct vouliitallcrsurroceaii. Ka^yapa (lit a Ajianda: « Qanavasa 
a forme le clessein d’aller siir mer. Qnand il aura trouve 
lies march an discs precieiises, il reviendra, et voudra faire 
unaassemhlce dii paiicavarm ^ ^ m- Qiiand I'assemblee 
sera terminee, tii le sauveras, tii le feras sortir du monde 
ct tu liii traiismettras la Loi. » Ka^yapa, ayant transmis 
a Ananda la Loi dii Buddha, fit cette reflexion : « Jc vais 
aller maintenant aiix lieiix oil spnt deposes les carira 
aiithcntiques ct merveilleiix qii’oiit impregims les merites 
hons, purs ct innomhrahles de ce hon ami qii’est le Bhagavat 
qui preud cn pitie ceiix qiii soiiftrent et ceiix qui peinent. » 
S’y etant rendu, il s’y prosterna, presenta ses otfrandes: 
puis il se rcndit en volant aux emplacements des quatre 
sWpa, et il s’y prosterna avec le plus profoiid respect. 
Puis il se rendit encore ii I’emplacement des huit grands 
sff/po qui contiennent des rcliqiies (1). Il s’)’’ prosterna et 
deposa des oftrandes. Comme le grand roi des oies sau- 
vages, il vola jusqu’au palais de So-lie-lo (Sa- 

garal dans Tocean et il adora respectueuseraent la dent 
du Buddha. Quand il cut adore respectueusement la dent 
du Buddha, il s’elcva dans les cieux. Comme iin oiseau 
aux ailcs d’or {puruda). le temps de plier et d’etendre 
le bras, en un instant, il arriva chez les deva Trayas- 
trhiiqat. Alors Cakra devdnam-indra avec la 

multitude des deva, se prosterna devant le venerable Kacyapa 
ct lui presenta des otfrandes. Puis Qakra devandm-indra 
contempla Mahakaqyapa et prononca ces paroles : « 0 Ve- 
nerable, vous venez maintenant pour presenter vos oftrandes 

sscu ^ 3^5 ^ (f'rm.iVc’lsin\ C'p. les formes du Divyav. : Qaiiaka- 
vasin et C’anakavasin. 

(1) Dans A. W. K. Kagyapa .se rend d’aboi’d aux quatre icJic-icJio 
puls il entre dans les stupa des <;arlra. Une note du 
traducteur cliinois explique que le caractere se prononce ici ^ + 

et que les quatre caityn etaient situes au lieu de la naissance du 
Buddha, au lieu ou le Buddha « realisa la Voie>; au lieu ou il fit tourner 
la roue de la Loi et au lieu du nirvana. 
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aux airiro avant (reiifrcr daas Ic nii'ndija. O’cst c.ela 
que voiis vcnez ici. » Kru/yapa vcpondit : c J’ai vouhi venir 
pour adorer rcspcctiicuscmciit la dent du 'Patliap^ata, ])our 
adorer Ics elieveiix du Tatliag-ata, la tiare dii 'J’atlulfrata 
et le l)ol du Tatliagata (1). C’est maiuteuaut la derniere 
Ibis que je fais roffrande. » Alors Cjakra ihrnvdm-fudrii 
ct les autres cZeyu, eu eutendaut ces mots : « pour la 
derniere tbiss-, baisserent la tete, Ic eoeur ])lcin de pitie, 
d'iuquietude et de cliagrin. (jakra tleuTindiu-imlra imihu- 
lueme la dent du Buddha et la donna respeetueuseinent 
au venerable Kacyapa. l-.e venerable Kac^yapa I’eleva sur 
son front. II ollVit a la dent du Buddha du ichau-i'an 

tete-de-boenf et des tieurs de man-fo-h ^ 
{imindava). L’oifrande terminee, il dit a la multi- 
tude des di va : « Ayez soin de ne pas voiis rclacher. ;> 
Ayant ])rononce ces paroles, il disparut de ce eicl (2) et 
reparut a Kajagrha. 

Or le venerable Ananda, quand il eutre(pi la transmission, 
suivait eonstamment (Kayyapa) et ne le quittait pas. Il 
eraij^nait que (le Venerable) n’entrat dans le irirvaua^ on 
hien il craif^nait de ne plus le voir, et e’est pounpioi i! 
le suivait. Le vejjerable Kaeyapa dit a Ananda : « ICntre 
seul dans la ville de Haja^rha et inendie ta nourriture. 
Moi aussi je vais entrer seiil dans la ville de BaJajjrha 
et mendier ina’ nourriture. 

Avant le mili»Mi (du jour), le venerable Ananda mil son 
manteau, jjrit s<m bol ct entra dans la ville de li’aja^'Tha. 
II noMidiasa nourriture ave(r trois .sortesde bonnes intentions : 
premii-nmuMJt, pour que son asjuMtt fut a^ifreable; scicondemenf, 
pour qn’ayant beaueouj) ente.ndu et tout retcnii, il put 
oxpuser la Loi vraimeut hien saus ennuyer ses audileurs; 
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511 HI/ (Maitrcya) tlescendra sur la tcrre, ils ue tombcnt 
point cn poiirriture, pour quo les disciples de Maitreya 
voyant mon corps couQoivcnt des sentiments d’aversion ct 
dc degout ! » Le venerable Kacyapa dit (encore) en liii- 
nierae : cSi le roi Ajata^atrn nc visite point mon corps, 
le sang boiiilloiinant lui jaillira du visage et il cesscra 
dc vivre. » 

Le Venerable ayant reiionce aux combinaisons (sani- 
sMrci) dc la vie, il ne‘ lui restait que peu de temps a 
vivre. Alors la vastc terrc trembla de six manim’es. Le 
venerable Ka^-yapa, sur le point d’entrer dans Tcxtasc, 
tit cette reflexion : « Quand Ananda et le roi Ajata^atru 
vicndront. la montagne s’ouvrira pour qu’ils puissent entrer. 
Quand ils s’en iront, la montagne sc refermcra. » 

Qakra devanam-indra, a la tete dc plusieurs myriades 
de deva, deposa comme offrandes dcs fleurs celestes de 
mnndara et des parfums celestes en poudre sur les carwa 
du Venerable Ka 9 yapa. Quand il so fut prosterne ct jcut 
fait ses offrandes, la montagne se referma et recouvrli le 
corps du Venerable. Voyant que le venerable Kacyapa 
avait laisse s’ecliapper la vie de son corps, Qakra devanam- 
indra sentit dans son coeur un chagrin brulant. (Il dit) ; 
« Le eliagrin cause par rcntree du Tatliagata dans le 
viDja cst a peine apaise. Anjourd’liui le venerable Ka 9 yapa 
on entrant dans le nirvana redouble notrc malheur. » 

Le gmiic de la Grotte du Pippala ^ ^ cn ap- 
prennnc rentree du Venerable dans le nirvdria, proiion 9 a 
ees paroles : « Aujourd’liui cette grotto cst vide ct deserte. 
Dans le royaumc dc Magadlia tout est vide ct silencicux. 
Dans les rues dcs villages, les malhcureux sont affliges 
et affaiblis. Les pauvres, il a tonjours cu pitie d’cux ct 
les a sccourns. Maintcnant cette multitude de miserablcs 
a perdu son protect eur. Desormais les pauvres ct les 
inalhe.urcux seront prives dc la I^oi bicnfaisantc. Aiijour- 
d'hui le ])ie de la Loi s’est ecroule. La barque de la Loi 
a sombre. L'arbre de la Loi est brise. J^a mer de la Jjoi 
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ost (Icssecliee. Aujourd’liiii Ics (lemons sont dans nne grande 
joic. Sans exception, Ics homines ct Ics deva se lamcntent 
ct pleiirent de pitie. Ayant parle, il rctoiirna an ciel. 

Le V(!Muh'able Ananda, ayant aeheve dc mendier sa 
nourritiire, reil(*chit profondi!*mcnt snr I’impcrmancnce des 
eomhinaisons {anilija s(nit.d:drn). Alors le roi Ajataeatrn 
reva ([ne le faite (dc son palais) ("tait hrisij. S’<3tant evcille, 
il flit ellVaye. Le gardicn de la portc vint dire an roi : 
c ^Mahakaeyapa cst venn tout a riiciirc pour avertir le roi 
qu'il se disposait a cnircr dans le nhvdijn. » En entendant 
CCS jiarolcs, le roi s'l^vanonit ct tomha la face (.‘ontre terre. 
Avoc de I’cau on Ini asjiergca le visage, et il reprit un 


pen eonnaissanee. 

La dcssns, le roi, s’etant rendu an Parc des Bamhons, 
lionora Ics pieds (V Ananda ct dit: c Le V(*nerable j\Iahaka 9 yapa 
vent entrer anjonrd’lini dans le virvnua? > Ananda repondit : 
c II cst entri* dans le nirvcii.m. Lc roi demanda encore: 


c ^Lontrez-moi la jilacc oh cst le corps dn Venerable. Je 
desire Ini faire des oftVandcs. ;> La-dessns, Ananda condnisit 
lc roi a la inontagne dn Pied-dn-Coq. Qnand Ic roi fnt 
arrive, la inontagne s'ouvrit. Lc roi ct Ananda virent alors 
le VeiR*rable. Des tlciirs ciilcstes de manddra^ des pondres 
de parfnms celestes ct dn santal tete-dc-bocnf convraient 
son corps. Alors lc roi Ajatai^atrn leva les deux mains. Il 
sc jeta a terre de tonte sa longueur, puis, s’etant releve, 
il ri’clama du bois de santal. Ananda liii demanda : « Qne 
voulez-vons faire? ^ Il repondit : <: Je venx incinerer le 
Veimrable. ^ Ananda dit : c Le venerable j\Ialirika 9 yapa, 
lc corps conserv(3 par I’extase, attendra la venue de Maitrej’a. 
Il lie doit pas etre iiiciimre. Qnand Maitreya viendra siir 
la terre, il condnira snr cette inontagne la fonle de ses 
disciples an nombre de 9,600,000 et ils verront Kacyapa. 
Alors dans la multitude des disciples tons feront cette 
Inflexion : « Le corps des Aiiditeurs etait petit. Le Buddha 
I’etait aussi. » Et tons concevront un sentiment de mepris. 
^lahfika^yapa bondira dans I’espace et manifestera les dix-huit 
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transformations, et il transformcra son corps en iin corps 
immense. Alors Alaitreva retircra la senff-k'ia-Jf ^ 

isainghafi) till lliitldlia Cak 3 'amiini qiii recoinTC KfiQ’apa, 
])enclant qiic ce-lui-ci manifestcra ses transformations snr- 
natiircllcs. Les 9,600,000 cramantu voyant qiic dans cc 
petit corps brillent les vert us dc la Voie ct qii’il possedc 
a iin tel point les penetrations siirnatiirelles, scront jiro- 
fondemcnt liontenx. Leiir mepris orgiicilleiix ccssera et 
tons devicndront ties Arhat. ^ 

f 1) Apres avoir depose ses offrandes, le roi Ajatacatrii 
s'en retourna. Ananda s’en alia aiissi. Apii*s le depart dcs 
deux homines, la niontagne se referma. Le roi Ajutayatrii, 
joignant les mains, dit ati venerable Ananda : c Jc n’ai pas 
ell le bonheiir de voir le nirvana dii Tatliagata. Je ifai 
pas vu non pins I’entree dii venerable Kii^yapa dans le 
nirrana. 0 Venerable! qiiandvoiis entrcrcz dans la nirvana^ 
faites en sorte qiie j’en sois temoin. » Ananda repondit 
((u’il y conscntait. 

Par la suite, Canavasa, etant dc retoiir sain ct sanf, 
mit on surete ses marchandiscs jirecieuscs et sc dirigea 
vers le Bois dcs Bambons. Or le vemb'ablc Ananda faisait 


sa ]»romcnadc regnlierc devant la jiorte du monastcre. 
(/anavfisa s'avancn dircctement vers Tendroit oil etait 
Ananda; il honora les jiieds d’Ananda et, sc tenant dcbout 
a Tecart. il jirononca ccs paroles : « J’avais forme le dcssein 
d’alier sur mer, et si je revcnais sain ct. sanf dc fairc 
(line a.<.<einbl(je dnj jnutrararfa (2) cn favciir 

dll Buddha et dn .Saintrha. Maintcnant on cst le Bnddlia?;> 


Le Venerable repondit : « Le Buddha est entre 
,ilrrt(,ni. > Ahtrs (Oanavasn) s:’(;vanouit et toinha 


(Inns lo 
l\ terrr. 


(1) In riitnnuncf ilnn^ A. W.K. Vftnrlnfin (rAnnntla. 
rJ Wan- A.W.K. e.4 rcntlnr 

y:\r '/rriTnlo np'ntoire (luinfpifrnnak; s. Cette intBrprptatlon 

p'l IV iviuoIolm** couraat^* qni par 

iir*j ir.-ii- l.i 
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On Ini ns])crg*c{i Ic visag-c avcc dc I’caii ct il veprit con- 
iiaissance. II (Icnianda encore : «: Oil sont les venerables 
Qfiriiintra, Mandgalyfiyana ct jMalnTkfi^yapa ? » (Anaiida) 
repondit : « 11s sont tons entres dans Ic iimwva. » Qana- 
vasa dit a Ananda : « 0 liominc dc grande vcrtii {l)hadania)\ 
Jc desire faire (nne asscniblec dn) pnTtravarsd. » Le Vene- 
rable repondit : « Fais conimc il tc plaira. »• Qiiand le 
p<7/l<'ararsn fnt aclieve, Ananda Ini dit : c Tii as fait le 
don des biens ; inaintcnant tn dois faire le don de la Loi. » 
Qanavasa demanda : « 0 Venerable, qncl cst ce don dc 
la Loi qne vons vonlcz me faire aecoinplir? ? Le Venerable 
repondit : Sortir dn niondc dans la Loi dn Buddha, cela 
s’ap])clle le don de la Loi. > Qanavasa repondit qn’il y 
eonsentait. Ananda le sauva anssitot, le fit sortir dn monde 
ct Ini fit rcccvoir I’ordination (upasaiupoda) ^ Et 
ainsi de suite, il fit enfin le karma ptapti-caturtha (1) 
(H] I'jfy (Janavasa dit ; c Des le moment de ma 
naissanec, j'etais vein d’liabits de rai?a. Desormais et 
jnsqn’a la fin dc mon corps, jc portcrai cet habit. » Alors 
il obtint de rctenir cn totalite les 84.000 Corbcillcs (2) 
de la Loi qn'Ananda avait retennes. Il put les rctenir en- 
tierement ct il obtint la dignite d’Arhat. Il ent les trois 
sciences, les .six penetrations ct la connaissance integralc 
des trois Corbeilles. 

Le venerable Ananda sc tenait dans le Parc dcs 13am- 
bons. 11 entendit nn bJn'km qni recitait nne gcUJid dcs Sen- 
tences dc la Loi {IJharmapada) : 

c Si nn liomme vivait cent ans sans voir le vienx heron 
des marais, il vandrait raienx qn’il iic veent qn’nn jonr 
et qn’il put voir le vienx heron des marais. » 


(1) Of. Sylv. Levi, A^imghosa, Journal nsidtique, 1908, II., p. 129. 

( 2 ) Lc mot qni plus liaiit traduit rcgulicrement le skr. 

c.sl sans doute ici inexact. A. W. K. a qui signific « porte, famille » 

et designe ici une section des I'jcritures (cf. Lc Pnrwirvdga ct les 
Funeraillcs <ht Buddha, j). 51). 
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Le venerable Ananda, ctant passe a cote du bhikm^ lui 
dit : c Mon fils ! le Buddba n’a pas proiioiice ces paroles. 
Voici ce qii’a dit le Buddha : 

« Si iiti liomme vivait cent ans sans comprendre la loi 
de la transniigTation, il vaudrait raieux qu'il ne veciit 
qu’un jour et qu’il coniprit la loi de la transmigTation. » 

Ananda dit : «Mon fils! il y a deux sortes d’hoinmcs 
qui denigrent le Buddha, (ejuellcs sont ces deux sortes? 
Les premiers sont savants. Mais ils iie comprcnnent pas 
le sens (des Ecritures) qui pour eux restent vides et stcriles. 
Les seconds comprennent de travers. C’est la ce qu’on 
appelle le venin. Celui qui comprend le sens exact obticnt 
le fruit dll nirvana. » 


Le hhih^u se rendit k I’endroit oil etait son upadhyaya 
et dit a celui-ci : « Le venerable Ananda m’indique que 
cette gdthd n’a point ete dite par le Buddha. » Uupd~ 
dhyCtya dll bhihu dit : « Le venerable Ananda est un 
vieillard decrepit; il est oublieiix et se trompe. Continue 
a reciter comme aiiparavant. » 

Ananda revint et il enteiidit reciter la gdiha comme 
auparavant, sans modification. Ananda dit : « Mon fils! nc 
t’ai-je i)as dit que le Buddha n’a point prononce ces 
paroles? » Le bhik.pi repondit : « Mon upddhydya m’a dit : 
Ananda est charge d’annees ct ne se soiivient plus de ces 
paroles. Continue reciter comme primitivcmcut. » Ananda 
se dit en lui-meme : c Jc lui ai moi-meme expose (la vcrite) 
et jusqu’a la fin il ne croira pas. » Ananda eiitra dans 
Textasc ct contempla, (se demandant) s’il n’y avait point 
(luelquc bhikpt qui put amcner celui-ci a modifier sar<5citation : 
< Il n’y a personne qui piiisse I’amener a sc corriger. 
Carijuitra, 3faudgalyfiyana, Mahaka^yapa sont tons entres 
dans le inrvdijo.. Maintenant vers qui me tounierai-je pour 
exposer cette affaire? .Jc vais aussi eiitrer dans le nirvana. 
I^’d'il de la Loi du Buddha subsistcra on tout pendant 
inille ans. Il ue me reste qii’a entrer dans le nirvana. 
Mos condisciplcs qui etaient mes amis bienfaisants sont 
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<k*puis longtcmps dispanis. Aiijourcl’liiii jc n’ai plus (rautre 
rcssonrco quo dc fixer uia pcnscc sur Ic corps ^ 
[I:di/as}iij'ii/({ pasfli a 7ia). 

Lc venerable Ananda dit a QaiiaVtasa : c Le Buddha 
a transniis la Loi an venerable Kayyapa. Ka^yapa m'a 
transmis la Loi. jMaintenant je venx entrer dans le nirvava. 
Tu gardoras la Loi dn Buddha. Dans lc royaume de 
Mathura, sc trouve lc niont Uruniunda. Tu y eleveras un 
inonastere ct un stupa. Or il y a deux freres qui sont 
chefs dc fainillc : run sc nomme Na-lo ^ (Kata).^ I’anlre 
sc nomine Po-li ^ ^\] [Bhota). Le Buddha a predit que 
CCS deux danapoti constrniront un aranpa (inonastere) sur 
ee niont Urumunda. Dans lc royaume dc Mathura, il y a 
un ehef dc famillc nomine Gupta. Il engendrera un fils 
nomine Upagnjita. Tu lc sauveras ct lc feras sortir du 
mondc. Lc Buddha a fait eette prediction : c Get homme. 
cent ans apres moi, fera largcmcnt oeuvre dc Buddha. » 
(I'anavasa repondit : cSoit! j’acccptc vos ordres.» 

Apres avoir transmis la Loi du Buddha a ^anavasa, 
le venerable Ananda, an matin, mit son mantcaii, prit son 
bol, ct etant entre dans la vilic pour mendicr sa nourri- 
turc, il fit cettc reflexion : Ainsi qu’il avait etc convenu 
entre lc roi Ajataeatru ct moi, jc vais allcr mainteuant 
prendre conge dc lui. » Alors il sc rendit a la porte du 
palais du roi Ajataeatru. 11 dit au gardien de la porte : 
« Va avertir lc roi qii’ Ananda se tient raaiiitenant a la 
porte (du palais) ct qu’il desirfe obtenir une audience du 
roi. > Alors le gardien de la porte, ayant vu que le roi 
dormait, revint dire au venerable Ananda : « Maintenant 
lc roi dort. > Ananda dit : « Va le reveiller. > Le gardien 
repondit a .Ananda : c Le roi est tres mechant. J e n’ose 
le reveiller. » Ananda dit encore : « Quand le roi s’eveillera, 
tu I’avertiras en ces termes : Voici qu’Ananda veut entrer 
dans le nirvaim. Aussi est-il venu pour parler au roi (1). » 

(l) Tout ce passage reproduit presque textiiellement le recit dn 
nirvana de Jlalifikayyapa (cp. snjyra p. 331). 

PUZYLUSKI, !..•» Li';;cn(Ie de I'Eniperear Afoka. 22 
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pas le dessein de nous abandonner en entrant dans'le nirvana. » 
Les habitants de Vaicall Iioiiorerent les pieds du Venerable 
Ananda et lui dirent en joig’iiant les mains : « Nous vous 
prions, 6 Venerable, d’entrer dans X^niaTinirvana a Vaicall. » 

Le Venerable Ananda voulant entrer dans le nirvana^ 
aussitot la vaste terre trembla de six manieres. Alors cinq 
cents qui etaient dans les Montagues neigeuses, et qui 
avaieiit entibrement les cinq sortes de penetration (abhijiid), 
firent cette reflexion : «Pourquoi la vaste terre tremble-t- 
elle maintenant de six manieres? » Ils contemplerent et 
virent qu’Ananda voulait entrer dans le nirvana et qii’ii 
cause de cela la vaste terre tremblait de six manieres. 
Ces Esi avaient un chef qui les conduisit en bon ordre, 
et ail nonlbre de cinq cents, a I’endroit oil etait Ananda. 
Aj^ant respectueiisement honore les pieds du Venerable, 
les mains jointes, ils dirent : « Donnez-nous I’antorisatiou 
de sortir du monde. » Ananda se dit en lui-meme : «Voici 
que mes sages disciples vont venir. » Qiiand il eut fait 
cette reflexion, cinq cents Arhat arriverent spontanement. 

Le venerable Ananda transforma en cet endroit I’eau 
du fleuve en une ile d’or, et ensiiite les cinq cents Esi 
sortirent du monde et devinrent tons Arhat. Parce qu’ils 
avaient re 9 u les defenses au milieu du fleuve, on appela 
(leur chef) Madhyantika. Ayant accompli ce qu’il avait 
il faire, deveiiii Arhat, il honora les pieds d’Auanda 
et, joignaiit les mains, il dit : ^Siu-po-t’o ^ ^ |SS 
(Subhadra), le dernier des disciples du Buddha, est entre 
avant le Buddha dans le nirvana. Maintenant, moi qui 
siiis cgalement le dernier des disciples d’Auanda, je desii-e 
entrer dans le nirvana. 0 upadhi/aya, je ne pourrais etre 
temoiii de votre entree dans le nirvana. » Le venerable 
Ananda dit ; Le Bhagavat m’a transmis la Loi, puis 
il est entre dans le nirvana. Maintenant, je te transmets 
aussi la Loi du Buddha, puis j’entrerai dans le nirvana. 
Toi et tes disciples, vous etablirez la Loi du Buddha dans 
Ic royanme de Ki-pin. Le Buddha a fait cette prediction : 
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«Apres mon nirvav-a^ un hJiiksu iiomm^ Madhyantika 

maintiendra la Loi du Buddha dans le royaume de Ki-pin . » 

Aprhs avoir transmis la Loi an bhilcsu Madhyantika, le 

venerable Ananda s’elanca dans Tespace et manifesta les 

dix-huit transformations, en sorte que les danapati se 

rejouirent. Puis il entra dans le samddlii de Rapidite-du- 

Veiit ^ partagea son corps en quatre parts. II 

en donna une part a ^^kra devanam-indra et aux deva 

Trayastrhn9at; une part alia dans I’ocean et fat donnee 

ail roi-dragon Sahara; il en donna une part an roi Ajata9atru, 

et une part aux Li-tcli’d ^ ^ (Licchavi) de Vai9ali. Dans 

chacun de ces quatre lieux, on eleva des stupa et on fit 

des offrandes aux carlra. 

> 


Avadana de Madlijilntika. 

Madhyantika fit cette reflexion : « (Mon) upadhyaya 
Ananda m’a transmis la Loi du Buddha pour qu’avec la. 
Loi je pacific et mette en ordre le royaume de Ki-pin 
^ ^ (Cachemire). » Or il y avait dans le royaume de 
Ki-pin un grand dragon qui auparavant y demeurait. 
Madhyantika se rendit alors au royaume de Ki-pin. Ay ant 
croise les jambes, il s’assit et fit cette reflexion : « A moins 
que je ne provoque la colere de ce dragon, je n’arriverai 
pas a le dompter. » Alors il entra dans I’extase et fit trembler 
de six manieres le royaume de Ki-pin. Le dragon surgit 
en colere. 11 lanca la foudre et le tonnerre et fit pleuvoir 
une forte averse de grele. Le Venerable Madhyantika entra 
dans le samadlii de la Bienveillance si hien que (le dragon) 
ne put faire remiier le eoin du vStement (du Venerable), 
et a plus forte raison ne put faire bouger son corps. (Le 
Venerable) transforma la foudre, le tonnerre ainsi que la 
forte averse en fleurs de po-feou-mo (padma), de 

keou-wou-V eou ^ ^ ^ {kumuda), dQfen-t’o-li ^ ^)] 


(puTidcirlka) et de yeou-po-lo 


^ {utpala). Le dragon 


fit encore pleuvoir des sabres, des poignards, des disqucs, 
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<lcs lances et dcs armcs dc toutcs sortcs. ^Madhyantika les 
translbrnia eii scpl joyaiix {sapUi ratna). Le dragon fit 
encore toinbcr dc grands arbres; il fit encore toraber dc 
grands rocliers. ^radliyilntika transforma ccs arbres et ces 
rocliors en aliments et cn vetements. 

Lc dragon fit encore tombcr une pliiie torrentielle 
pendant sept jonrs et sept units. Le Venerable re9iit la 
jiluic cl la fit entrer dans I’ocean. (Le dragon) cn outre 
fir .sorlir dii fen do sa gncnle afin dc briiler le Venerable. 
Lc Venerable transforma lc fen cn pcrlcs vcritables. Le 
dragon fit cn outre apparaitre par magic plusieiirs railliers 
de corps de dragons. Le Venerable transforma ccs milliers 
de corps en oi.seaux aux ailes d’or (ffarur/a). Voyant ces 
oisoanx anx ailes d’or, lc dragon eftraye acconrut aiipres 
du Venerable et lui demanda : ^ 0 Venerable, qiic voulez- 
vous qne je fasse?» l^c ^'enerablc repondit : c Re^ois les 
'Pruis jronr I’y refiigier. Lc dragon demanda encore : 

(i>nc vonlez-v(nis faire? ■- Le Venerable repondit : « Donne- 
moi ect endi-oit (on je snis). Lc dragon refnsa dc le donner. 
Le Venerable dit encore an dragon : c An moment d’entrer 
dans le iiirrann, le Bnddlia a predit qne dc cc royaiime 
on ferait nn lieu on Ton ])ourrait s’asscoir et mediter 
en ])aix. •• Lc dragon demanda si e’etait bien cc qne le 
Buddha avait ])redit. (iMadhyantika) repondit que e’etait 
bien ce que le Buddha avait predit. Lc dragon demanda : 
cCombien de terrain voulcz-vous ? » (Madhyantika) re- 
pondit : c Je veux assez de place pour m’asseoir. » Aussitot 
Madhyantika apparut, Cmplissant de son coiqDs le royaume 
dc Ki-ph, ct assis, les jambes croisees. Le dragon de- 
manda : «A quoi bon tant dc terrain ?» Madh5^llntika 
repondit : c C’cst que j’ai aussi des corapagnons. \ Alors 
le dragon demanda encore : « Combicn dc compagnous 
avez-vous ? ^> Lc Venerable repondit qu’il y aurait cinq 
cents Arhat. Le dragon dit : « S’il manque iin seul homme, 
vous me rendrez mon tcrritoirc. » Le Venerable entra 
dans I’extase et il contcmpla (en se demandant) pendant 
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combieii de temps la Loi dii Buddha siibsisterait dans le 
mondc. et si les Arhat poniTaient toiijours ^tre an complet 
an norabre de cinq cents. Et il vit que certainement il y 
anrait toujonrs cinq cents Arhat sans nulle lacime. Il re- 
pondit : « Soit! » Le dragon dit : « Je te donne (le terrain). » 
Le Venerable conduisit d’innombrables horames en ce 
royaume. Il fonda liii-meme les villes et les villages. 
Madhyantika condnisit ces gens en volant siir la Montague 
des Parfams (Gandhamadana) afin de prendre des semences 
de safran (1) pour les rapporter an Ki-pin et les 

y semer. Alors le dragon de la Montagne des Parfums, 
furieux, voulut conserver (les semences). De plus, le dragon 
demanda : <Pour combien dc temps vous faut-il des se- 
mences? » Le Venerable repondit : «Pour le temps que 
durera la Loi du Buddha. » Le dragon demanda : « Com- 
bien de temps durera la Loi du Buddha ? » Le Venerable 
repondit : « Elle durera mille ans. » Le dragon dit : « Pour 
le temps que durera la Loi du Buddha, je vous donne le 
safran. » Madliyantika fit cette reflexion : « Mon upadhyaya 
m’a recoramande d’etablir la Loi du Buddha dans le 
royaume de Ki-pin et de faire largement oeuvre de Buddha. 
Maintenant que j’ai terraine, le moment est venu d’entrer 
dans le nirvana, ■» Alors, bondissant dans I’espace, il mani- 
festa les dix-huit tiunsformations, de sorte que les danapati 
purent se rejouir et que scs compagnons brahnacdrin en 
ressentirent grandement les effets bieiifaisants. De m^me 
que I’eaii eteint le feu, il entra dans le nirvana. Quand il 
fut incinere avec du bois de candtina (santal), on recueillit 
ses os et on eleva un stdpa. 

Avadaiia de ^iiiiavasa. 

Lorsque le venerable Ananda fut sur le point d’entrer 
dans le nirvana.^ Qanavasa se dirigcait vers le royaume 

(JcufiJcima)', var. des 3 

; la bonne le 9 on est Jco7}g- 


(l) A,W. K. hounn-¥icou-mo | 

editions cbinoises : l:ong-tclt'a-mo ^ 
JdeoiMHO, 
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clc j\Iatliurri. A mi-route, il arriva aiipres d’lm raoiiastere 
iiomrae PH-io (HJj^ Conime c’etait le moment dn coiiclier 
du soleH, il passa la unit dans ce monastere. Or il y avait 
dans ce monastere deux hhihm mo-ho-lo .J^ ^ (raahal- 

laJca) .qui discutaient ensemble en ces termes : « Autrefois 
j’ai ciitendu Oaiiavasa prononcer ces paroles : Un bJdksu 
qui lie transgTesse pas les defenses mineures est appele 
clieng-Uiai « vainqueur - des - defenses » {cilajina ?) . 

Gelui qui a eiitendu completement et qui a eiitendu sans 
aucune alteration, celui-la s’appelle to-icen ^ ^ « beaii- 
coup-entendu » (balmcruta). » Ayant eiitendu ces paroles, 
Oaiiavasa dit aux maliallakai : « Oaiiavasa n’a pas pronoiice 
ces paroles. Voici les paroles qu’il a prononcees : Oelui 
qui a des vues ^ {drsti) toutes pures, on dit qu’il main- 
tieiit les • defenses dans leiir purete ^ {cuddhacl- 
ladhara). Maiuteiiir les defenses dans leiir purete, cela 
s’appelle la premiere defense. Oelui qui agit coiiformement 
a ce qu’il a eiitendu, on I’appelle to-icen, Oe n’est point 
comme vous disiez. » Les maliallaka dirent : « Etes-vous 
done Can.avasa?» Il repondit : « Je le suis. » 

Les maliallaka demaiidereiit : « Pour quelle raison vous 
appelle-tron Oaiiavasa? Est-ce parcc que vous portez des 
habits de cana (cliaiivrc) qu’oii vous nomme Oaiiavasa, on 
bieii est-ce a cause des bonnes actions du temps passe ?» 
Le Venerable repondit : « Pour deux raisons on me nomme 
Oaiiavasa. O’est premierement parce que je porte des habits 
de cana, et en second lieu a cause des bonnes actions du 
temps passe qu’oii me nomme Qaiiavasa. » ' 

(Les bh'ksu) demanderent encore : « Les actions du 
temps passe, qu’ est-ce que cela sig‘uifie?» Le Venerable 
repondit : « Jadis, dans la ville de Po-lo-nai ^ ^ 
(Varanasi), il y avait un chef de marchands. Avec cinq 
cents marchaiids il entreprit un vo3mge sur mer. Ils virent 
1111 Pratyeka-buddha qui etait malade. Alors le chef des 
marchands ainsi que les autres marchands s’arretereht. 
Suivant les preceptes de la medecine, ils soignereiit le 
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Pratyeka-buddlia en lui faisant prendre des bouillons cbaiids 
et des medicaments. Le Pratyeka-buddlia giierit pen a 
pen. Or 'le Pratyeka-buddlia portait des v8tements de cana. 
Alors le chef des march ands consulta le Pratyeka-buddha 
et, desirant lui donner un v6tement de laine, il dit au 
Pratyeka-buddha : « Quittez maintenant cet habit de chanvre 
et mettez I’habit de laine que voici. » Le Pratyeka-buddha 
repondit : « C’est avec cet habit que j’ai quitte le raonde 
et e’est aussi avec cet habit que j’ai trouve la voie. Main- 
tenant c’est avec cet habit de chanvre que j’entrerai dans 
le nirvana. » Le chef des marchands dit : « Je vous prie, 
6 Venerable, de ne point entfcr dans le nirvana et d’aller 
sur mer avec moi. De retour au pays, apres la traversee, 
je vous donnerai, 5 Venerable, jusqu’a la fin de vos jours, 
la nourriture et une couche et des remfedes pour les ma- 
ladies. » Le Pratyeka-buddha repondit : « Maintenant je 
ne puis aller sur I’ocean. .Mon fils, rejouissez-vous. Vous 
acquerrez de grands merites. » Alors, en presence du chef 
des marchands, il prit son essor dans I’espace et, ayant 
oper6 toutes sortes de transformations, il entra dans le 
‘parinirvav^a. 

« Le chef des marchands de ce temps-la c’est moi-m6me. 
Qiiand j’eiis acheve de faire les offrandes aux carlra de 
ce Pratyeka-buddha, je produisis cette pensee : « Puisse- 
je k I’avenir rencontrer un saint maitre et acquerir des 
merites encore plus grands, cent, mille et dix mille fois 
plus grands que ceux qu’a obtenus mon maitre actuel! 
Puisse-je, a ravenir, dans le lieu oil je renaitrai, avoir les 
m6mes priucipes de conduite que ce Pratyeka-buddha et 
porter m6me des vetements semblaliles aux siens! » A cause 
de ce vceu, j’etais vetu d’habits de chanvre en naissant et 
j’en ai constamment porte jusqu’au jour oil je suis sorti 
du monde. Jusqu’a la destruction de mon corps sur le 
bucher, je suis autorise a porter ces vetements . » 

Alors (les bhiksu) demanderent : « Vous 6tes autorise a 
porter ces vetements! Que voulez-vous dire?» Qanavasa 
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repoudit : « Quand j’ai 16911 I’ordination, j’ai demande 
I’aiitorisation de porter ces vStements jusqu’a la destrnction 
do moil corps. C’est pour cette raison qii’on me designe 
comme aiitorise. » Les maliallaka dirent : « Vous ^tes 
liien nomme. » 

Le venerable Qanavasa se rendit par etapes dans le 
royaume de Mathura. Sur le mont Urumiinda, il s’assit, 
les jambes croisees. Or sur cette montagne il y avait deux 
dragons qui etaient frbres et qui babitaient ensemble, avec 
leur entourage de cinq cents persounes. Le venerable 
Canavasa fit cette reflexion : « Si je ne provoque la colere 
de ces dragons, ils n’apparaitront jamais. » Alors Gaiiavasa 
opera des transformations surnaturelles et fit trembler le 
mont Urumunda. Les dragons furieux decbainerent aussitot 
uii terrible ouragan de vent et de pluie qui se precipita 
vers I’endroit oil se tenait le Venerable. Alors le Venerable 
entra dans le samddlii de la Bienveil lance. Par la vertu 
du samddhi de la Bienveillance, le venin, Feau et le feu 
ne purent causer aucun mal. Et tout se passa comme pour 
le venerable Madliyantika lorsqu’il doinpta le dragon. Les 
dragons eurent conscience de Favenir; ils pToduisirent une 
pensee de foi et ils dirent an Venerable : « Que voulez- 
vous nous ordonner? » Le Venerable repoudit : «Permettez- 
moi de faire ici une demeure j)our le Samglia. » Les 
dragons dirent qu’ils ne le permettraient j)oiut. Le Vene- 
rable Canavasa dit : « Le Buddha a predit qu’apres son 
nirvdtjta il y aurait sur le mont Urumunda un araijya 
nomme Nata-Bhatiya ^ ^ f |j (t :0 et que ce serait le 

premier (lieu) pour s’asseoir en dhydna. » Les dragons 
dirent : « Est-ce bien ce que le Buddha' a predit? » Qanavasa 
repondit : « Oui, vraiment. » Les dragons dirent : « Si c’est 
ce que le Buddha a predit, nous deferons a votre desir. » 
Le Venerable, entrant dans Fextase, contempla (en se 
demandant) si le danapati etait deja ne. Alors, sachant 
qu’il etait ne, Canavasa, an matin, mit son maiiteau, prit 
son bol et entra dans la ville de Mathura. 
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Progressivemeiit, cn mendiant sa noiirritiirc, il arriva 

sur Ic seiiil des raaitres do inaisoii Nata et Bliata. 11 dit 

* • 

aiix maitrcs dc maisoji : cDoiinez-moi de I’argciit. Jc 
desire maintenant etahlii’ iii} <.iranyo, sur 1e Mont Uru- 
munda. » Les inaitres de inaison direiit : cPour quelle 
raison vous doimerions-nous de I’argentVs' 11 repondit : 
c Le Buddha a fait cettc predictioji : A pres mon nirvat^o.^ 
dans Ic royaume de Mathura, il y aura deux freres. (fils) 
d’lin chef de famillc, nommes Tun Nata, Tauti’c Bhata. 
Sur le Mont Urumiinda, ils etabliront un amrnjo,. Le lieu 
oil ils iront s’appcllera Nalahhanya. - Les inaitres de 
maison dirent : <. Kst-ce la prediction du Buddha? - 11 
repondit : C’est la prediction du Buddha. - Alor.s les 
niaitres de maison doiiiierent dc Targent ct, sur cettc 
montagne, on fit une demeurc pour le Saingha qu'on appela 
I’erraitage Katahhapya (1). 

t^anavasa entrant dans I’extase conteinpla (cn se de- 
mandant) si le maitrc dc maison Kiu-tH (Gupta) (2) 

etait deja ne. Il vit qu’il etait deja ne. II contempla encore 
en sc demandant si Ic fils de Gupta etait ne. (Il vit) quc 
(Gupta) n’avait pas encore d’enfant. Pen ii pen il in.struisit, 
convertit Gupta et le fit se tourner vers la Loi du Buddha. 
Lorsque le Venerable f^anavasa s'occupait ii le convertir, 
c’est accorapagne de nombreux hldhpt. qu’il se rcndait dans 
sa maison. Pcu ii pen le nombre dc ceux qui I’accom- 
pagnaient diminua, et ainsi de suite, .si bien quMl y vint 
absoluraent .seul : ■: Venerable! lui dit le maitre de mai.son, 
n’y a-t-il pas un seul hliihm pour vous accorapagner jusque 
chcz moi?» Il repondit : cNous n’avons personnc pour 
nous escorter et nous servir; mais si quelqu’un ayant la 
foi est content de sortir du raonde, qu'il nous accompagne 


(1) Apartir d’ici, aLTJivyilv. ip.Pjol et .suiv. ct InlrodttcUon, 

p. 146— 148*. 

(2) A.W.K.: Ki-io ^ La tr.'iiiscription dc A.W.Tch'. suggcrc 
une finale en i. 
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et marclie a iiotre suite. » Gupta dit : « Mon corps est 
attache aux clioses profanes; je suis incapable de sortir 
dll monde et de marcher a Yotre suite. Si j’ai'un fils, je 
le ferai sortir dn monde et il vons servira. » Le Venerable 
dit : c Retenez bien ces paroles ; g-ardez-vous de'les oublier! » 
Par la suite, Gupta engendra im fils nomme A-che-po-kiu-to 
^ ^ ^ (Acvag-upta) (1). Pen a pen il grandit. 

Le Venerable dit (a Gupta) : « Auparavant vous m’avez 
promis, si vous aviez un fils, de me le donner. Maintenant 
que vous avez un fils, il faut me le donner et I’autoriser 
a sortir du monde. » Il repondit : « Je n’ai qu’un seul 
fils: je ne puis vous le donner. Si j’ai un autre fils, je 
vous le donnerai. » Le Venerable approuva. Plus tard, 
(Giipta^ engendra un fils nomme T' an-ni-kiu-to ^ ^ 

(Dhanigupta ?) (2). Pen ii pen il grandit. Le Venerable 
dit: « Auparavant vous m’avez promis, si vous aviez en- 
core un fils, de me le donner. Maintenant que vous avez 
ce fils, vous devez me le donner et Tautoriser a sortir 
du monde. » Gupta repondit : « L’un de mes fils doit 
veiller sur mes biens ; I’antre doit amasser (3) des biens 
au dehors. Si j’ai encore un troisieme fils, je vous le 
donnerai, 6 a-clid-li acarya ! » Le Venerable 

approuva. A quelque temps de la, (Gupta) engendra un 
troisieme fils' extraordinairement bien fait, qui etait superieur 
aux hommes et ressemblait aux dieux. On lui donna le 
nom de Yeou-po-kiu-to ^ ^ (Upagupta). Peu a pen 

il grandit. Il s’occupait a vendre des parfums, se montrait 
d’une honnetete scrupuleuse et son negoce lui procurait de 
grands benefices. Le Venerable contempla (en se deman- 


(1) DivyCiv. ; Agvagiipta; A. W. K. : A-po-lci-to 
[trailait par «pas bien garde »] (Apagupta). 

(2) Divyav. Dhanagiipta; A. W. K. : T’o-na-Jci-to ^[5 ^ ^ 
(Dhauagupta). 

(3) A. W. Tell, garantit la correction : sanicayisyati proposee par 
les edit, du Divyuv. (luss. : samrayisyaff). 
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(laiit) si Gupta avait engeiulre lui fils. II vit quMl avait 
ciigcudrc un fils ct il sc rendit alors cliez Gupta : ^ Aupara- 
vaiit, lui dit-il, tu in’as fait cettc promessc quo, si tu avais 
un troisicme fils, tu conseutirais a me le doniier. Mainteuant 
que tu as cc fils, tu dois me Ic doniicr et Tautoriser a 
7*' sortir du monde. » Gupta dit : « Si cela iie tarit pas raes 
benefices, jc vous le doniicrai, 0 Venerable, pour que vous 
Ic .sauviez et le fassicz sortir du monde. » A ce moment, 
IMUra le roi (des demons) invita partout (les gens) du 
r<n*aume de Matliurii a se rendre chez Gupta pour y fairc 
des achats. Sur I’invitatioii de Mara, il y eut une foule 
d’aclieteur.s et (Gupta) realisa de tres grands profits. Le 
Venerable (Caiia)vasa se rendit aupres d’Upagupta. Celiii- 
ci vendait des parfums au marche. Le Venerable le voyant, 
lui dit : c !Mon fils, dans ton n%oce, as-tu des pensees 
pures oil impuresV » Upagupta repondit : « Je ne sais. 
Gu’appcllc-t-on des pensees pures? Qu’appelle-t-on des 
pensees impurcs? » Le Venerable (9ana)vasa dit : « Quand 
les liomracs (1) ressentent les uns pour les autres de la 
eonvoitise, de la passion, dc la colere, cela .s’a])pelle : des 
pensees iinpures. Qiiahd leurs rapports en sont exempts, 
cela s’appclle : des pensees pures. Ktant ainsi capable, o 
mon fils! dc connaitre Torigine dc vos pensees, si la cause 
dc votre pcnsec est mauvaisc, placcz a gauche un caillou 
noir; si la cause dc votre pensee est bonne, placez ii droitc 
un caillou blanc. - Et il enscigna a [Upajgupta la meditation 
sur le Buddha {hnddha-amn^mrli) et la contemplation dc 
ce qui est ini]»ur. Lc premier jour il y eut deux fois jilus 
de cailloux noirs que de cailloiix hlancs. I^e deuxiemc jour, 
il y eut autant dc cailloux noirs que dc blancs. Et ainsi 
de suite, jirogressivement, jusqu’a ce qu’il n’y cut ]>liis 
que des (cailloux) blancs sans (cailloux) noirs, ricn que dc 


bonnes ])cnseessans pensees mauvaises, ricn que des decisions 


coiiformcs a la Loi sans decisions contraires a la Loi. 


( 1 1 .le l.’i loc;ou <](• t* crlitiijiis 
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11 y avait dans la ville de Mathura une courtisane 
nonimce P’o-sm-/a-io ^ ^ (Vasavadatta) (1). Sa 
servaiite aclieta des parfiims cliez Upagupta. La courtisane 
lui dit cn colM*e : « Tu es allee voler! Oil t’es-tu procure 
eii si grande quantite ces excellents parfums? » Elle repondit : 
«Maitrcsse, je n’ai certes pas vole. Le fils de Griipta 
iiomme Upagupta estun liomme excellent et juste qui trafique 
selon la Loi. Alors la courtisane concut une pensee de 
desir pour Upagupta. Elle chargca sa servante d’aller dire 
a Upagupta : « Ma raaitresse n’a pas hesoin (de cadeaux), 
inais elle desire avoir avCc vous une entrevue. » (Upa)gupta 
repondit: « Ce n’est pas le moment de nous voir. » Jusqu’ alors 
il etait de regie que la courtisane Vasavadatta recut ocinq 
cents pieces d’or pour passer la nuit avec un liomme. La 
courtisane envoya de nouveau sa servante dire a (Upa)gupta : 
« Je n’ai pas besoin d’un seul denier. Venez seulement 
quelques instants pour que j’aie une entrevue avec vous. » 

Or il y eut un fils de grande famille qui vint d’abord 
pour passer la nuit avec la courtisane. Et il y eut un chef 
demarchands des contreeqdunord qui arriva dans le royaume 
de Mathura avec de grands hagages et des objets precieux. 
Co chef de marchands demanda aux gens : « Dans cette 
ville, quelle est la premiM’e des courtisanes? » On lui 
repondit : « C’est la courtisane Vasavadatta qui est la 
premiere de toutes. Elle recoit cinq cents pieces d’or pour 
passer une^eule nuit avec un liomme. » Le chef de marchands 
ayant entendu ces paroles, prit cinq cents pieces d’or, 
mit de beaux v^tements et un collier et se rendit chez la 
courtisane. Alors cette courtisane, parce qu’elle convoitait 
les cinq cents pieces d’or de ce marchand, tua le fils de 
grande famille et I’enterra dans sa maison. L’entourage 

(l) DivyCiv, : Vasavadatta; A. W. K. : P’o-so-jJ'o ta-to 
^ ^ (Vasavadatta). La transcription de A.W.Tcli. s’explique peut- 
6tre par nn prfikrit on -ava- se contractait normalement en -o- (cf. 
olamham ponr ava", Jioti ponr chavafi, etc.). 
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dll fils de famillc poussa les reclicrclies jiisqiie dans la 
maison de la courtisanc et trouva (le cadavre) en crensant 
le'sol. Si bien qu’on declara an roi ceci : «La courtisanc 
Vasavadatta a mis a mort un fils de faraille. » Le roi 
dit : « Qii’on saisissc la court, isane Vasavadatta. Qu’on 
lui tranche les oreilles et le nez; qn’on liii coupe les 
mains et les picds et qu’on la jette an cimetiere. » 
Upagiipta a5^ant appris ccs clioscs, prononca ccs paroles : 
« Jadis, dans le rcnom de sa bcaute, cette fille me fit 
appeler parce qii’elle desirait le plaisir. Maintenant qu’on 
lui a rognd les oreilles et le nez et qu’on lui a coupe 
les pieds et les mains, puisque le ddsir I’a quittec, c’est 
bicu.le moment (d’aller la voir). An debut, quand dans 
ses vetements et ses parurcs, clle respirait la convoitise 
et la passion, il nc convenait pas d’y aller. Maintenant 
qii’elle est delivree de la convoitise et do la passion, il 
faut aller la voir la-bas. » 

Upugupta, suivi d’un serviteur, se rendit au cimetiere. 
La servante (de Vasavadatta), en reconnaissance d’anciens 
bienfaits, ecartait pour elle les oiseaux. Elle dit a sa mai- 
tresse : « Upagupta vient. » La courtisanc dit ii la ser- 
vante : «Ramasse mes oreilles, mon nez, mes mains et 
ines pieds; rapproclie-les et ayant rassemble le tout, re- 
couvre-le d’lme etoffe de laine. » Upagupta se tint debout 
devant elle. Vasavadatta dit ii Upagupta : « Au temps oil 
je vivais en paix, j’ai envoye quelqu’un t’appeler et tu 
as dit que ce n’etait pas le moment. Aujourd’liui que je 
. suis dans le malheiir et que mon corps est mu tile, pour- 
quoi viens-tu me voir?» Le Venerable (Upa)gupta re-, 
pondit : « Ma soeur, ce n’est point en vue des clioses de 
la' passion que je suis venu pres de toi. C’est parce que 
je veux te faire connattre le veritable aspect de la passion 
que je suis venu. Ceux qu’aveuglaient la convoitise et 
le dcsir ne voyaient pas ton veritable aspect. Jadis, par 
ta beaute, tu abusais le mondc. Maintenant tu as repris 
ton aspect veritable et originel ; im mince epiderme te 
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ivcoiivre ; lo sang arrosc la lauic dcs chairs; millc nerfs 
.A' ontrolacont; iiiillc vaisscaiix pi'nctreiit dans Ics graisses. 
A voir le dehors, ((jc corp.s) scm])lc bean ; an dcdaiis, il 
osl ])loin do olin.ses iinjnircs. An dcliors dcs parfnins em- 
j)ninfos Ic voilont d’tinc vapour; au dedans il cst plein 
d'iinpnrolds ot dh'inanations fotidos ; la siicnr, Ics larmcs (1), 
Ics licinidos totidos lo, baignont o,t il cn cst cnveloi)pe. 
Ainsi In ponx onlondrc cos ])arn]cs dn Buddha : «Le 
ddsir pout ongbndror la oraintc. la tristesse, la colcrc. 
I’ar oonlainos do inillo, los niaux i)roccdcnt dc la con- 
voiiiso cl dc la ooncupisoenco. l^os dcsirs sont blames par 
lo Sago. Si Ton pout ooartor riinpiireto du dosir, alors on 
<d)tiont la Ddlivranoo. Colui qni suit la Voie exacte aiix 
huit tsootions) mtmjo) attcint au Nirvana. » La 

oourfi.‘;ano Vasavadatfa ayant entendu ccs paroles, cprouva 
du (logout ot do ravorsion pour los trois inondes. Dans 
la Loi (In Buddha, olio, jn-oduisit unc pcns{*c dc foi et de 
rtNspocl. ICllo dir a lJj)agupta : c Lc veritable aspect (des 
oho.so.sj cst tol (pic vous le dites ct oontbrine a la Loi 
proolanu'o par lo Sage. Buissioz-vons avoir piti(* de moi 
ot ni'o.xpo.ser (oetto Loil!^ Alors Upagupta exposa pour 
olio los (luatre V(!‘ritos (f|ui font tourner) la roue de la 
Loi : 1(5 dogmc de la doulenr, (pii rcsseinble (a la briilure) 
d'un fer rouge; le dogmc dc raeciiinulation (dc la douleiir) 
qui (oroit) eomine iin arbre vcimneiix; le dogme de I’ex- 
tinetion (de la doulenr) cn supprimant la stiipidit(* et les 
attections: la Voie sainte aiix huit (sections); il les liii 
expo.sa cn abr(‘g(* (2). Il (lui repr(*seiita) en outre ces 
inaux scmblablcs au poison, anx ulceres et aux abces 
(fpii sont) : le mal dc la naissance, le inal de la vieillesse, 
le mal de la inaladic, le mal de.la mort, le mal de I’eloi- 


(1) D.ins tout cet cpisodC; les IcQons des trois editions cLinoises 
sont en general prefcr.ibles a celles de I’edition coreenne. 

(2) Les « (piatre verites » sont resuniees avec des allusions analogues 
dans un conte dc la fin de VA-iiu-icnng-icliouan. 
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gneraeiit dc cc qu’on aimc, lo mal d(i la I’cuniou a cc 
qu’oii dctestc, le mal dc dcmander sans ol)tcnir, Ic mal 
dcs cinq fleaiix al)ondants (1), Ic mal dcs aiisteritcs, Ic 
mal dc la corruption. Eii resume, (il lui fit voir) qiie tout 
cc qiii prend naissance dans Ics trois mondcs cst cgalcment 
mallicurcux. Upag'upta contcmpla (cn sc demandant si) la 
courtisanc, (ayant vu) son corj)s sous son veritablc aspect, 
ctait cxemptc dc desir et si, voyant Ics vcritds, die ctait 
devenue anagemm. Vilsavadattil, ayant entendu la Loi, 
vit Ics verites. Ayant obtenu dc voir Ics verites, die cclebra 
Upagupta cn ces tcrnies : « C’cst bicn ! C'cst bicn ! Voici 
qu’en fermant pour inoi Ics trois voics raaiivaiscs, voiis 
m’avez ouvert la porte agrcable qni donne acccs an chemin 
du nirvana. Maintenant jc prends refuge dans le Buddha, 
dans la Loi et dans rAsscmblcc. » Apres qu’il c\it expose 
])0ur die la Loi, Upagupta s’en rctourna. Peu apres son 
depart, Vasavadatta mourut et die renaquit parmi les (leva 
Trayastriip 9 at. Alors il y cut iin esprit celeste qui dit 
aiix gens dc Mathura : « Upagupta a expose la Loi pour 
Vasavadatta; die est devenue croiapaimd et, ii sa mort, 
die a obtenu de renaitre parmi les deva Trayastrinujat. » 
Eiitendant cela, les gens du royaume prirent le corps de 
Vasavadatta et lui rendirent homraage dc toiites les 
famous (2). 

Or Qanaviisa sc rendit chez Gupta et lui dit : « Donne- 
moi Upagupta pour que je le saiivc et le fasse sortir du 
monde. » (Gupta) repondit : « Si je continue sans interruption 
il realise!* des benefices, je le laisserai sortir du monde. » 
Le Venerable par la force de sa penetration 

surnaturdle, fit en sorte que Gupta contiiiua dc realiser 


(!) Sur oes cinq fleanx, voir le Dictionnaire de Bitet. i\ I’article 
Pafica-dhanm-Mi/a. 

(2) Cc dernier trait, commim a A. W. K, et ii A.W.Tcli., prouve 
que lo ciilte des I’eliques des saints ctait pratique a Matlim*a si I’epoque 
de la rddaction de I’A^oksTvadslna. 
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sans iuteiTiiption des benefices. Griipta cbaque joiir evaliiait 
son gain et, comme (ses benefices) etaieiit constants, il ne 
voulait pas laisser partir (Upagiipta). Canavasa lui dit : 
« Le Buddha a fait cette prediction concernant Upagupta : 
Cent ans apres moii nirvdij.a^ il fera oeuvre de Buddha. Laisse- 
le done aller, pour qu’il sorte du monde. » Alors Gupta 
cousentit a le laisser sortir du monde. Le Venerable 
Qanavasa conduisit Upagupta a Varaiiya de Natabbata. Il 
lui confera Tordination. Quand le karma jndpti-caturtlia ftit 
aclieve, (Upagupta) devint Arbat. Canavasa lui dit : « Le 
Buddha a predit de toi : Cent ans apres mon nirvdixdt il 
y aura un bhiJcsu nomme Upagupta. Bien qu’il n’ait pas 
les signes, il fera oeuvre de Buddha. Parmi mes auditeurs, 
il sera le premier de ceux qui enseignent a s’asseoir en 
dhyana. Voici precisement le temps. Fais done oeuvre de 
Buddha! » Upagupta dit : « Soit! J’accepte vos ordres. » 

Upagupta voulut prScher largement la Loi dans le 
rojmume de Mathura. Les habitants de ce royaume apprenant 
qu’Upagupta allait pr^cher la Loi vinrent tons par centaines, 
par milliers, par myriades, et ils s’assemblerent comme 
une iiu^e. Upagupta contempla (et se demanda) de quelle 
maniere il etait de regie de s’asseoir quand le Tathagata 
prSchait la Loi. (Et il vit) que la foule assise (etait disposee) 
en forme de demi-lime. Ce jour-la egalement il fit asseoir 
les quatre assemblees (parisad) en forme de demi-lune. ‘ Il 
contempla (en se demandant) comment le Buddha piAchait 
la Loi. (Et il vit) qu’auparavant le Buddha exposait le 
cdstra du Don, le castra des Defenses et le castra de la 
Naissance parmi les deva (1). (Il montrait) que le desir 

(1) J’ai deja siiggere (cf. supra p. 197) que ces trois gatstra, 
enumeres egalement dans le dernier chapitre de A. W. Tch. sent tardifs 
et probablement posterieurs a la redaction de I’Acokav. Le passage ci- 
dessns, evidemment tendancieus, a pour but de prouver I’anciennete 
renerable de ces gasfra qui aimaient deja ete exposes par Cakyamuni 
lui-meme ! Mais A. W. K. ne dit rien de pareil au chapitre correspondant. 
Le passage en question parait done 6tre une interpolation de meme date 
que le dernier chapitre de A. W. Tch. 
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prodiiit Fimpurete, et quc sortir dii moiide est Fessentiel. 
Et siiivant la regie constante dcs Buddha, il exposait les 
quatre verites saintes. Upagupta, dc m6ine que les Buddha 
qiii out successivcment pr5clie la Loi, voulut exposer les 
quatre verites. Alors Mara fit pleuvoir des perles veritahles 
et des objets precieux; il corrompit et troubla les coeurs 
dans la multitude, de sorte que mil ii’obtint la Voie. Le 
Venerable Upagupta coiitempla (en se demandant) par qui 
cela ctait fait et il sut que c’etait Foeuvre de Mara. Le 
jour suivant, sans y etre invitees, de nombreuses personnes 
appreiiant qu’il pleuvait des perles veritables et des objets 
precieux lorsqu’Upagupta pr(5chait la Loi, voulurent venir 
en ramasser. Pour cette raison, la foule vint ndmbreuse. 
Quand (Upagupta) precha la Loi pour la deuxieme fois, 
il pint encore de For et des raatieres precieuses. Taut et 
si bien quo persoiine n’obtint la Voie. Le Venerable, entrant 
dans Fextase, contempla (en se demandant) par qui cela 
etait fait. Il sut que e’etait Foeuvre de Mara. Le troisieme 
jour, les gens du royaumc de Mathura vinrent au complet 
ets’assemblerent comme unenuee pour entendre le Venerable 
prficher la Loi. La premiere fois, il avait plu des perles 
veritables; la seconde fois, dc For et des matiercs precieuses; 
le troisieme jour, Mara, le roi (des demons) fit apparaitre 
des filles celestes (Apsaras) qui, par lour musique divinement 
habile, seduisirent et troublbrent le eoeur des humains. Ceux 
qui n’avaient pas encore obtenu la Voie furent tons seduits 
par cette musique celeste. Tant ct si bien que personne 
n’obtint la Voie. Aussi Mara se rejouit-il fort et il prononqa 
ces paroles : « Je puis reduire a neant la predication 
d’Upagupta. » Le Venerable Upagupta s’assit sous un arbre. 
Il entra dans Fextase et contempla (en se demandant) par 
qui cela etait fait. Alors Mara fit une guirlaude avec des 
fleurs de man4’o-lo (mandara) ct il la plaga sur la nuque 
d’Upagupta. Le Venerable contempla (en se demandant) 
par qui cela etait fait, et il sut que e’etait Foeuvre de 
Mara. Le Venerable Upagupta fit cette reflexion : « Mara, 
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5 inninfo ivpriso, :i el (rouble nia jinblicalion. I’ourquoi 
le Biubllia ne I’a-l-il pas .s(»niiiis? :• 11 eoiitciiipla (cn sc 
(leinaiulani'l quelle avail ete a rorii^ine riulenlioii du Buddha. 
(11 sul que le Buddha) avail voiilu que ei; fut Uj)agupla 
qui le d(unplat, el (jue. jauir relic raison, Ic ]>uddha iic 
Tavail ])oint souinis. 

Le Vejierahle eonleinpla (on s(‘. deinandanl) si le lenips 
elait vena oil Mara devait elr<* doinple el il sul que c’etait 
preeiseinenl le teinjis. Le. Vi’uerahle l]))a»i’U])la pril trois 
series de t-adavres : en jnviuier lieu un serjient inort, cii 
seeond lieu un ehien inerl. en troisieine. lieu un homnic 
nn*rt: il inelaniorphosa ees (rois sorics (de eadavrcs) cn 
une ^uirlande de lleurs el sc rendil aujires dc i^lara. i\[rira, 
le voyaut. so rejfiuil el )n*ononc;a ees paroles : c U])ap;upta 
lui-im'ine nc se si-nt ]tas le niailrc en face dc inoi. > Alor.s 
Mara tendil la tele el iveui la ‘iuirlandc ilcnric. Upaf^-upta 
lia l(‘s Intis cadavres sur la nuque de Mara. Vovant Ics 
Intis <*adavres sur sa mupie, <('oninienl cst-il possible, dit 
Mara. qu*<in lie ees eadavres sur lua nuque?:. Lc VciuL 
rahle dit : c Bien tpi’i! nc eenvienne jias a un l//n'hit dc 
porter nne ^uirlande de lleurs, tu nrcu as pourtant fait 
jiorter une. iJe nieine. bien (ju’il ne. e(tuvicnne pas dc tc Her 
des e.'idavres sur la niiqiit*. je les y allaelie. Maintcnant e’est 
a l(ti d’a^rir seloii les forces. LoimnenI vas-lu fairc ii jircscnt 
j)Our lulter avec un fils du Buddha? > M’cllcs les vagaics 
dc rOeean heurlani les Monts Malaya (1), ainsi Mara 
.s’elVorea d’arraeher ees eadavres. iScinblablc a un inoiiclicron 
qui voudrait dejilaecr Ic S/ii-int 5j;|;] (Sunicru), tel 
elail !Mara voulaul eearler desa nuque les cadavres. Fiirieux, 
il bondit dans I’espaec ct dit: < Bien quejene puissc me 
delivrer inoi-menic, incs deua auront asscz dc force pour 


(I) Dirt/dr. ; .Mala}’.-!. A. W. K. : Jiro-Io^t/c J[^ [tradiiit par 

ija c Ecartcr-souillurc »] (Malaya). A. W. Tch. : edit. Yimn et 
Minfr : Mo-li (Mal.ny.a); edit, coreenne ct Song : p’o-li ^ 

« cristal ^). 


IS 
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oter ceci. » Upagupta dit a Mara : « Qiic tii te toiirnes vers 
Bralima, ^akra devanam-indm^ on Ic deva FH-cha-men 
W PI (Vai^ramaiia), vers le deva Mo-hi-cheovrlo ^ 
@S "Sr SI (MaJic^vara) (1) ou le deva F’o-leou-na ^ 

3 |P (Varuiia), incme cn entrant dans nii grand fen, tu ne 
ponrrais le consumer, incmc en entrant dans la iner, tu 
lie pourrais le dissoudre. Si ccs deva ct les autres vou- 
laient denouer tes liens, ils nc pouri'aicnt y renssir. » 

La-dessns Mai*a, le roi (dcs demons), sans tenir 
comptc des paroles du Vdncrablc, se rendit aussitOt 
aiiprcs dc ccs deva pour les prior de denouer ses liens. 
Mais ces deva et les autres liii direiit tons : «Nous 
lie pouvons. » Et ainsi dc suite, si bicn qu’arrivc aiipres 
dc Bralima, il joignit les mains ct dit : c Ecarte ceci cn 
ma faveur. s> Bralima repondit : « Ce qu’a fait cc disciple 
du Bliagavat aiix Dix-forces (Daqabala), inoi dont la force 
est minime, je iie poiirrai jamais le defaire. C’est cominc 
le PH-lan Plj{; ^ (2) ; un vent violent iic pent I’emporter. 
Plutot suspeiidre le Sumerii avec une fibre dc lotus que 
vouloir delier ce lien. » Mara dit a Bralima, le roi 
(des deva) : « Si tu ne peux me delivrer, en qui prendrai- 
je refuge? » < Preiids vite appui sur Upagupta, dit Bralima, 
le roi (des deva\ et tu poiirras alors obteiiir la delivi’ance. 
Si la terre t’a fait choir, appuie-toi sur la terre pour te 
relever. Si tii ne prends pas appui sur lui, il ruinera les 
plaisirs que tu gofttes dans le ciel; il ruinera tons tes 
plaisirs reiiomm^s et nobles. » Mara voyant qu’un disciple 
du Tathagata etait plus puissant que Bralima, le roi des 
deya, manifesta son respect en ces termes : « La puissance 
du Buddha, qui pourrait la mesurer? S’il voulait exercer 
sur moi sa colere, que ne pourrait-il faire ? C’est par pitie 
que le Grrand Compatissant n’exerce pas sur moi sa colm’e. 


( 1 ) 


A. W. K. : Mo-M-cheou-lo 




(2) Les 3 editions chinoises ont JP'i-lan C’est le Velaina 

dll pali. 
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C’est (Vaiijoiird’liui seulemeiit que je counais le Tatliagatlia, 
Ic Grand Compatissaiit parfait, le Grand Bienveillant 
accompli, qui a obtenn la vraie Delivrance. L’iguorance 
{auidyd) m’aveug-lait. En tons lienx je le molestais. Neaii- 
inoins le Bnddlia bienveillant, compatissaiit et juste ne 
m’adressa jamais de paroles maiivaises. » Aj^'ant reqii les 
avis de Brahma, le roi (des dcva)^ (Mara) aiissitot fut 
exempt de pensees malveillantes et orgiieilleiises ; il se 
rendit auprcs d’Upagupta et tonclia le sol avec les cinq 
parties de son corps. S’etant prosterne a deux genoux, 
il joignit les mains et dit an Venerable : « Maitre, ne le 
saveZ'Vous pas? Je voulus causer de nombreux ennuis 
ail Tathagata (depuis le temps qu’)il etait sous I’arbre de 
Bodbi jusqn’a son entree dans le nirvana . » Le Venerable 
demanda : « Que fites-vous ? » Il repondit : « Jadis, quand 
le Buddha mendiait sa nourriture dans un village de 
brahmanes (1), je voilai I’esprit de la multitude et il ne 
trouva pas ii manger. C’est pourquoi il recita cette gatha : 

Ceux qui se rejouissent sans etre dans I’abondance ont 
le corps paisiblc, leger et dispos. Si Ton pent, a I’egard 
du boire et dii manger, ne pas former de pensee cupide, 
I’csprit ne cesse d’etre joyeux, tout comme les deva Eclat- 
Son 3^ ^ (Abhasvara) (2). 

En outre, sur le mont KH-cho-lciue % ^ ^ (Grdhra- 
kuta), je pris la forme d’uii grand bceuf qui detruisit les 
patra de cinq cents hhilmi. Seul le patra du Buddha 
s'envola dans I’espace. De plus, a un autre moment, je 
pris la forme d’un dragon et, pendant sept jours et sept 
nuits, j’enserrai dans mes replis le corps du Buddha. 
Quand le Buddha se concha (avaut) son nirvan.a.^ je fis 
apparaitre cinq cents chars qui troublerent et souillm’ent 
I’eau du fleuve en sorte que le Buddha ne put en boire. 
Bref, j’allai jusqu’a le molester de cent faQons. Le Tatha- 

(1) A. W. K. ajoute : edans le royaiime de So-lo ^ » Bivyav . : 

Qulay Cirri. 

(2) Cette stance manque au Bivyav. et a A.W. K. 
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gata poiissa la bonte et la compassion jusqii’a eviter de 
me montrer du mepris on de me blesser par une seule 
parole mauvaise. Vous qui 6tes Arliat, voiis n’avez iii 
commiseration ni patieiiee puisqiie '^oiis me blessez et me 
bafouez en presence des deva^ des liommes et des a-sieou-lo 
mi^m {asura). » Upagiipta repondit : « Po-sun 
(Papistlia) til ii’y entends rien ! Tu me compares an Tatba- 
gatlia, moi Auditenr! II ne faiit pas egaler nn grain de 
moiitarde'a ce Siimerii, ni I’eclat du lamijyre a eeliii du 
soleil et de la lime, ni une goutte d’eau a Tocean. La 
grande misericorde du Tatliagata, les Auditeurs ne I’ont 
point en partage. Le Buddha est le Grand misericordieux; 
c’est pourquoi il ne t’a point puni. Les Auditeurs sent in- 
ferieurs au Buddha; c’est pourquoi je te punis. » Mara dit : 

« En retour des ennuis que je lui ai causes depuis le temps 
(oil il etait) le rd Qui-supporte-routrage (Ksantivadin) 
jusqu’h ce qu’il devint le Buddha, pour quelle raison m’a- 
t-il 'toujours montre de la misdricorde sans me causer aucun 
dommage ? > (Upagupta) repondit : « A cause de ta median- . 
cete, tu as forme de mauvais desseins a I’egard du Buddha. 
Bien que ces crimes se soient accumules, le Buddha ne 
t’a fait aucun mal. Pourquoi cda? C’est qu’il voulait me 
laisser (le soin). de te soumettre, en sorte que tu obtins ses 
a regard du Buddha des sentiments de foi et de respect, 
et qu’a cause de ces sentiments, tu ne tombasses point 
dans I’enfer, parmi les demons affamds (pretd) ou les ani- 
maux domestiques. C’est pour ces raisons qu’au debut, il 
ne t’a pas adresse une seule parole blessante, . et qu’il a 
sans cesse noiirri pour toi des sentiments de misericorde. 
Par des precedes bons et ingenieux, le Buddha a voulii 
t’amener a eprouver pour lui des sentiments de foi et que, 
par I’effet de ce pen de foi, tu fusses capable d’obtenir le 
nirvaria. Bref, si tu eprouves h I’egard du Buddha un peu 
de foi, par ce sentiment de foi tu seras purifie des crimes 
nombreux doiit, jadis et jusqu’a present, (tu t’es rendu 
coupable) en molestant le Buddha, et tons ces crimes 
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scront etcints. » Quanil Mara entendit ces paroles, il fut 
ag'itc dc corps et d’esprit (1). Semblable a. I’arljre fleiiri 
h'a-fan ^ ^ (Imdamba) (2) qiii (frissomie) depnis les 
racincs et le tronc jusqii’aiix branches, Mara, le roi (des 
demons) se rcjoiiit et, snr tout son corps, le poll se dressa. 
« Le Buddha, dit-il, est le Glrand Bienveillant. Depuis (le 
temps quMl ctait assis) sons le roi des arhres jnsqu’a (son 
entree dans) le nirvana, il a ete pour moi hon et indul- 
gent. Semhlahle a des parents qui pensent (aux torts) 
d’uu fils, il pardonne les fautes que j’ai commises depuis le 
commencement. » Mara, le roi (des demons), eprouva un 
sentiment de joie a regard du Buddha et de la Loi. Alors 
il sc leva, joignit les mains et dit au Venerable : « Vous 
avez pu me faire epibuver un sentiment de joie (a Fegard 
du Buddha et de la Loi). C’est de votre part un grand 
bienfait. Il vous faut aujourd’hui me delivrer de ces trois 
cadavres. » (Le Venerable) repondit : « Je dois d’abord 
conclure un accord avec toi *, apres quoi je les enleverai en 
ta faveur. A partir de ce jour et jusqu’a Textinction de 
la Loi, il lie t’est plus permis de molester les bhiksu, » 
Mara dit : « J’accepte vos ordres. » (Upagupta) dit en 
outre a Mara : « Il faut encore que tu fasses autre chose 
en ma faveur. Bien que j’aie deja vu le corps de la Loi 
{dharmahayd) du Tathagata, je n’ai pas vu le corps {I'U'pa- 
kaya) merveilleuseinent beau du Tathagata. Fais paraitre 
pour moi le beau corps du Buddha en sorte que j’eprouve un 
sentiment dc respect et d’aftection. Si tu fais cela, le renom 
en sera tres grand. » (Mara) repondit : «0 Venerable! 
je vais egalement conclure d’abord un accord avec vous. 
Lorsque je ferai paraitre le corps du Buddha, gardez-vous 

(1) L’e-\pression ^ frequente dans les textes bonddliiques signi- 
fie proprement « bondir, trepigner » et c’est ainsi qu’elle est rendue gene- 
ralement en fran 9 ais. La phrase ci-dessus pronve que ces mots peuvent 
etre pris egalement au figure au sens de « etre emu, trouble^ agite». 

(2) A. W. K. : « semblable a la fleur ko-t’an-p'o ^ ^ ^ {Jea- 
damha ) ». Divyav. : hadambapuspavnf. 



de rous prostenier devaiit moi. Pour qiioDo rainou ? Cost 
qu<i je resscrnljlcrais a (la plaiitC; i-hn ^ (erortfja'j 
pietiiiee par los /rraiids olf'pljaiits quaud Tarljrc ou olio 
pousse est luort. fl) Lc Vonoraldc dit : ^ SoitI jo no mo 
prosternerai pas dovaiit toi. - Mara dit : Attoridoz im pen 
que j’eiitre dans la forot. Jadis j'ai doja mystiiio 1e maitro 
do maisoii CheovAo ^ \(‘nvi() on prenant Taspoot dn 
Buddha. Ce que j’ai fait alors, je vais maintenant le faire 
pour voiis. i Alors le Veiierahle liii retira les trois ea- 
davres. Le Venerable Upagiipta eoinait Tidee du Buddlia. 
Alors Mara entra dans la fov'^t et jjrit par metarnorphoset 
le corps dn Buddha. II produisit le corps du Buddha avecj 
.ses sig-nes, de Tn»;me qu'on le point avec des couleurs varices j 
sur de fines etofi’es de cotqn neuves. On n'aurait pu .se 
lasser de le regarder. Ayant ])ris raspeet du Buddha, il fit 
apparaitre a .sa droite Timage de ^Jaripntrz: a sa gauche. 
Mahamaudgalyayana (2j: Ananda en arriere: Mahakaqyapa. 
Aniruddha. Buhlrutj. etc.; les 1250 gi'ands Arhaf qui Ten- 
touraieiit et I'escortaient sortirent successivement de la 
foret et s’approcherent d’Upagupta. A ce momenr. le Ve- 
neralde se leva, joignit les mains, entra dans la contem- 
jdation, et prononqa cette fjOAha'. 

Helas! rimpennanence impitoyahle a pu ruiiier ces 
forces merveilleuses et .sublimes. 

Tel etait le corps du Buddha et il a etc mine par 
rimpermanence. Extreinement ernu de corps et d'esprit, la 
pensee fixee sur la notion du Buddha, le Vcmerable joignit 
les mains et recita ces gOAlwA 


(1) A.'W. K. : « De merne. les peusses «]e (la plajjte; i-Vm ^ 
{craryla) hien qae la main ne puisse les atteindre. sout (n^nmoins) 
emportees par la defense des elephants. - Le texte dn Dkyox.. jtTO- 
bablement conforme a A.^V, K.. est ti'es alterA II fant pent-elre lire 
a la fin de la phrase : VJhOtyarde gnjair erav'Ja-vr7:^'j-au7:urfjli. 

(2) L’edit. eoreenne place MaharaandgalTuTana a droite et f*£ri* 
putra a gauche. J’ai pi’eferc la Ic^on des trois editions chinoises qui 
est d’aillenrs confirmee par le Divydx. et A.W, K. 
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0 bonlieiir! des actions pnres ont pu realiser ce fruit 
mcrveilleiix. Ce n’est point le dieii Souverain (I^vara) qui 
I’a produit; ce n’est pas non plus sans cause qu’il a ete fait. 
Son visage par sa beaute ressemble a la fleur de lotus. Ses 
yeux sont plirs commc un joyau brill ant. II est plus parfait 
que le soleil et la lime. 11 est aimable iilus qu’une foret 
fleurie. (Sa sagesse) est profonde comme I’Ocean. II demeure 
en paix comme le Sumeru. Son eclat prestigieux estsuperieur 
a celui du soleil. Sa demarche dig-ne est comparable a celle 
du lion. Son regard est comme celui du roi des boeufs. (Son 
corps) a la coulcur. de Tor brim. Pendant des centaines de 
mille halpa incommensurables, il a purifie et perfectionne 
ses actes, ses paroles et ses pensees; c’est pourquoi il a 
obtenu ce corjis merveilleux et sublime. Ses ennemis eux- 
mcmes se rejouissent a. sa viie; a plus forte raison, ne 
dois-je pas le vencrer! 

Quand le Venerable eut recite ces gathd^ la contemplation 
du Buddha lui fit oublier ses engagements anterieurs. Alors 
soudain il se prosterna (en touchant le^ sol) avec les cinq 
parties de son corps et il adora (le Buddha). Mara lui 
dit : € 0 Venerable! pourquoi manquer ii la parole donnee? » 
Le Venerable demanda : « Comment manque-je a la parole 
donnee? » Mara dit : « Vous avez promis de ne pas vous 
prostern er devant moi. Pourquoi maintenant vous prosternez- 
vous en touchant la terre avec les cinq parties de votre 
corps? » Le Venerable dit : « Je sais que Bhagavat sans 
superieur (amtUara) est entre des longtemps dans le nirvdiia. 
(Mais) voir cette figure c’est tout de mSme que voir le 
Buddha. C’est pour le Buddha que je me suis prosterne; 
je ne me suis pas prosterne pour toi. » Mara dit : « Mes 
yeux ont vu que tu te prosternais pour moi; pourquoi le 
iiier?» Le Venerable repliqua : « Ecoute-moi. Je n’ai pas 
manque a la parole donnee et je ne me suis pas davantage 
prosterne vers toi. De meme que si Ton faconne avec de 
I’argile ou du bois la statue d’un deva on celle du Buddha, 
c’est par respect pour le deva ou le Buddha qu’on se prostenie. 
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devant ens. et on ne se prosteme pas pour Fargile on le 
bois: de meme, je n'ai pn contenir la joie de mon ccenr 
en Tovant le Bnddba. c'est ponrqnoi je me snis leve et je 
me snis prosteme. mats ce n'est point en • consideration de 
toi qne je- me snis prosteme devant toi. ^ Alors Mara reprit 
sa forme primitive, et s'etant prosteme ponr honorer le 
Venerable, il retonma an ciel. 

Xe qnatrieme jonr. se sonvenant des bieniaits dont 
Tavait combie le Venerable en personne. 3Iara deseendir 
dn ciel (et nt cette proclamation) : < Qne cenx qni venlent 
supprimer lenr misere. qne ceu 2 ; qni venlent renaitre panni 
les deva. qne cenx oni venlent obtenir le mrvariu.. se rendent 
anpres dn Venerable Upagnpta. Qne cenx qni n'ont pas 
entendn le Tatbagata. le Orand Compafissant. precber la 
Loi se rendent anssi anpres dn Venerable Upagnpta. - La 
nonvelie s'eiant repandne dans la popniaiion de la vflle de 
]\Iatbura qne le Venerable Upagnpta avait renssi a dompter 
Mara, nne mnltitnde d'Anciens er d'hommes dn people 
vinrent par milliers etpar myriades anpres dn Venerable. 
Voyant cette fonle. le Venerable la rassembla. AJors il 
monta .snr le .siege dn lion et precba de tonte facon la 
Loi merveillense en sorte qne les etres vivants. j>ar centaines 
de miile. obtinrent la Vole de qroioparina et de sakrda- 
naTftVii. er qne dix-bnit miUe bommes sonirent dn monde 
et obtinreni la Voie d'Arbai. :'Et il dit) : « Qne snr le 
mont Uramnuda. on fasse nne cellule larsre de denx foises. 


Qnaire 'pieds': er lon^ne de irois roises. 


• ' • "7 ^ 

SIX Pleas 



Qne cenx qm. sons ma direciion. deviennent o.Tli 0 .t, preiment 
tons nne Scbe longue de qnatre ponces et la deposenr dans 
la ceUnle. ; * 2 En nn moLs. dix-bnir miile ncbes fnrenr 
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jetees dans la cellule. Ainsi le renom du Venerable emplit 
le Jambiidvipa. Chacun dit : « Dans le royanme de Mathura 
se trouve Upagiipta. Le Buddha a predit qu’il serait le 
premier de ceiix-qui enseignent a s’asseoir en dliyana. » (1) 
Le Venerable Canavasa ay ant sauve Upagupta et lui 
ayant transmis la Loi, se souvint d’avoir entendu cette 
prediction (de la bouche) du Buddha : « Dans le royaume 
de Ki-pin^ on s’assied en dliyana sans obstacle. En ce 
qui concerne les lits de repos et les cellules, c’est le 
premier (lieu). (Le climat) y est froid et sain. » (2) Le 
Venerable Canavasa ayant transmis la Loi se rendit dans 
ce (roj^aume de) Ki-pin. II entra en dliyana\ rejoui et 
content, il recita cette gatha : (3) 


celui des maiivaises, Upagupta comptait avec des tablettes (^attiJca) de 
deux couleurs (v. Divyav. p. 352). Dans le Vinaya des Mula-Sv., au recit 
du Premier Concile, quand Kagyapa enumere les fautes d’Ananda, il 
dit apres chaque faute : « II faut jeter une fiche. » Des precedes ana- 
logues sent encore en usage Chez les peuples non civilises. 

(1) Dans uii ouvrage bien ordonne, ce recit des premieres con- 
versions dnes a Upagupta devrait natnrellement preceder le tableau des 
npmbreuses conversions effectuees par ce patriarcbe et dont les cir- 
constances sont longuement relatees dans une serie A’avaddna (voir 
infi'a, Chapitre VIII). Or entre les premieres conversions et les suivantes, 
A. W. Tell, intercale un passage relatif a Qanavasa qui ne se raccorde 
ni a ce qui precede ni ii ce qui suit. Il est probable que ce pnssage 
est interpole et que dans VAgoJedvadana primitif, le tableau des conversions 
effectuees par Upagupta suivait immediatement I’episode qu’on vient de 
lire. On verra plus loin que divers indices sont de nature a fortifier 
cette conjecture. 

(2) La prediction dn Buddba relative au Ki-pin est souvent rap- 
portee en des termes un peu differents. Of. supra p. 311. 

(3) Le voyage de Canavasa au Ki-pin est relatd a la meme place 
dans A. W.K. {Tripit ed. Tok. XXIV, 10, p. 56“). Le recit y est un 
peu plus developpe que dans A. W.Tcb. et forme un court avaddna 
sous le titi’e : « Qanavasa trouve la Voie>. Get auada^a nous apprend 
que Qanavasa serait devenu Arhat et aurait obtenu la Delivrance « dans 
une grotte » du Ki-pin, Comme on vient de le suggerer dans la note 1, 
ces indications ne sont pas a leur place, car tandis qu’Upagupta etait deja 
dans toute sa gloire, son maitre Qanavasa etait depuis longtemps Arliat. 
La raison de cette interpolation est d’ailleurs evidente. On lit an paragraphs 
precedent qu’Upagupta, TapOtre de Mathura, etait « le premier de ceux qui 
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Vctii iVliabits do oaxia^ j’ai r6alis6 Ics cinq branches tin 
(Ihyana, Assis cn clhydna snr Ics rochers ii pic dcs mon- 
tagncs.ct dans Ics ravins deserts, jc incditc. Qiii done 
nc siipportcrait (ainsi) Ic vent ct Ic t'roid? (3) L’Arliat 
9ana(vasa), son esprit excellent a ohtenu la Ddlivrance, 
son esprit a ohtenn la sapience souvcrainc (2). 

Lc V6n6ral)le Upag'upta dcincnrait dans Ic roj^’anmc 
de Mathura, snr lc mont Urninnnda, dans ya7'a9rf/a dc 
Natabhata. Snr cctic montagne, il y avalt nnc vicillc 
tigTcssc qni init bas denx petits. Nc ti’onvant pas h manger, 
la vicillc tigresse inonrnt alors ct Ics denx petits, perdant 
Icnr mire, fnreiit plonges dans nnc extreme mis6re. Lc 
Venerable Upagnpta sc I'cndit a Icnr I’cpairc ct Icnr donna 
a manger. Pour Ics petits tigres, il recita cette ydfM : 

Les composes sont impcimancnts. 11s (obeissent a) la 
loi de la naissance ct dc la dcstrnctioii. (La loi dc) la 
naissance ct dc la destruction dtant detrnite, rcxtinction 
(mVy?’/?!) e’est lc bonhenr (3). 

Chaqnc jour il Icnr donnait a manger ct, lorsqn’il Icnr 
donnait a manger, il Icnr r6eitait a I’orcillc cette gutha. 
Cos deux petits tigres n’avaicnt qnc pen dc temps a vivre. 


OJiBoignont :i s'asscoii* on dhijana. » Ootlo .‘iffirmutlou dovail elioqucr los 
fulolos (In Ki-pin qni priStcmlaioiit quo lour pays 6iait « lo premier lieu 
pour s’liKBOoir en dJnjdnn. » I’our mellro (r.'iccortl lours pretculioua cl lo 
loxlo tie VAx'oMvaddna, les i^crivains caoheniirious imaginorout uii voyaf^o 
do Onnavasa deslind !i prouver quo lo inattro d’UiJagupta devint Arliat 
ou pr.ati(|uanl; lo dhi/Ona daus les moiitagnos du .hl-pin. GrA,co a cot 
arlifico, I’hoimeur du Caohemiro 6lait sauf. l/intorpolatiou doit filro nii- 
cioimo puiscpi’on la trouvo a la Ibis daus A.W. K. ol daus A.'W.Tch. 

(1) Cello slauco rdpoud uuo objoclion possibbs. Coimneut Qaiia- 
vilsa vdlu d’uno iniuco oloHb do cliauvro pouvait-jl rosier iiumobilo dans 
les inoutaguos glacdos du Ki-phi? .l<a rdpouso osl qu’abaorbd daus la 
inddilaliou, on no soul plus lo vent ui lo froid. 

(2) Qauav.asa parlo dc soi a la Iroisiome porsouuo cl avee uu ovguoil 
pcti vraiscinblablo. C’ost uuo uouvollo trace do roinauicmcut, 

(8) Sur cello stance cdlbbro, cf. Lc IWinirvaipi d les JPuncmillcs 
dn Jiuddha, I, p. 9. 
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11s inonniront cl rciiarjuirc.nt dans la inaison d’liii braliinane 
dn roynnmcdc^Ialliura* LcVeiicraldcUpag’upta, accompag-nc 
dc sc rcjidil dans la inaison dc cc bralimane. Pen 

a jicn (Ic nninlnv dcs ///u'hti) diininna ct il finit par aller 
scnl »lans la inaiscn du liraliinanc. ( ■clni-ci dcnianda : « 0 
\‘cncra1)lc.! ])onnjnoi venez-vons scnl ? » 11 repondit : eJe 
suisnn rcligicnx. .Ic n’ai anenn scrvitcurqni m’accompagiie. » 
l.c liralmianc. dit ; c^Ma fcniinc c.st enceinte. Si elle met 
an inonde nn gaivon, Je vons Ic donnerai, 6 Venerable !» 
Pins laid, die acccnclia de deux jnincaux. Le Venerable 
rpagiijita alia Ics rcclaincr. Le, braliinane dit : <r Attendez 
nn jicn (prils gTandissent; cnsnilc je vons les donnerai. » 
(^>nand ils mrcnl linil ans. le Venerable Upagiipta alia 
encore les ivelainer. Alors le 'braliniane donna I’lin des 
enlanfs an \’enerable. Le second enfant dit : « Qii’on me 
laisse partir! ? Les denx enfants rivalisercnt d’cftbrts pour 
jiarlir. Le Vem’rable dit: ^ Ces enfants doiveiit tons dciix 
obtenir l:i \*oie. s Alors le braliinane jirit les deux enfants 
et les reinii an N’eiierable. Le. Venerable les ayaiit reeins, 
les saliva, les lit sortir dii iiioiide et ils obtinrent la Voie 
d'Arlial. Le Venerable leiir dit alors dc encillir dcs flciirs. 
Ils repondirenf : ^ Ijixrhra jtunfju estelcve; nous nc pouvons 
pas y atteindre. ; Le Venerable dit : c Vons etes des (leva. 
X'avez-vons pas de juiissance. siiriiatiirellc [rdclhi-imda)? » 
Alors les denx rrOmancra s’elcvercnt ii travers I’cspace 
au-dessns de Tarbrc et cneillircnt des fleurs. Le' Venerable 
Upagiipta et ses disciples se tenaient ensemble au meme 
einlroit. Les disciples dirent : c Comment ces petits erd- 
himjcru ont-ils line telle imissance siirnaturclle? » Le Vene- 
rable repondit : Cc sont les deux petits de la tigresse. 
Vous disicz autrefois : A quoi bon donner a manger ii ces 
tigres? Vous voyez niaintenant Icur force surnaturelle. » 
Ayant entendu ccla, les disciples furent delivres (1). 


(1) Cette histoii'c est ujj.'ilcracnt contee mi debut du Chap. IX de 
A. W. K. qui conticnl le rdcit d’un ^Tand nombre de convei’isions effec- 
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{ 1) Dans rinde du Slid, il y cut im gar 90 ii qiii forniqiia 
avec line femme d'une autre (famillc). Sa mere liii dit : 
c Forniquer avec line femme du dehors, est line tres maiivaise 
action (2). Les oeuvres de la concupiscence, il n’y a pas dc 
mefaits ou cela nc condiiisc.s Ayant entendii ces paroles, il 
tua sa mere et alia dans I’antre famille demander la femme 
(cn mariage); mais il ne put I’chtenir. Il en 6prouva dcrenniii 
ct du ressentiment et alors il sortit du mondc. En pen de 
temps il re^ut, retint et put reciter les textes sacres des 
trois Corbeilles. Il instruisait et cxer 9 ait de tres nomhreux 
elcvcs. Les disciples (d’Upagupta) condiiisirent aiipres du 
Venerable cette multitude d’etiidiants. Le Venerable qiii 
savait de quel crime ce (religieux) s’etait rendu coiipable, 
nc lui adressa pas la pai'ole ct fit cette reflexion : cUn 
liomrae coiipable (d’un tel crime) ne saurait avoir le fruit 
dc la Voic. » Comme le Venerable Upagupta nc lui adressait 
pas la parole, (le religieux coiipable) emmena la multitude 
de ses eleves et ils retournerent dans Iciir ancicn sejour. 

(3) Le Venerable Upagupta avait cinq cents disciples, 
liommcs du commiin {jp-cthogjand)^ qui se moquaient de lour 
vpadhyaya (cn ces termes) : Il saiive des mo-ho-lo 
{mahaUahn)^ ct qiiaiid iin maitre de la Loi et des Trois 
Corbeilles vient avec ses disciples il ne lui adressc 
memc pas la parole ! » Le Venerable Upagupta contempla 
(cn sc disant) : Si rien n’attachc a moi ces cinq cents dis- 
ciples, ils pourraient etre saiiv6s par raon upadhydya. » (4) 
Comme il faisait cette reflexion, sou?tpacZ%a//a9anavasa(r)), 

t»n:es par Upaf'upta. Dans A. W. K. les doux jeimcs gens sent doncs dc 
puissance surnaturelle parce qu’u Tage de sept ans, ils sent devenns Arhat. 

(1) Cp. A.W. K. p. f)7“, col. 1 a 4. 

(2) Corr. fs an lieu de comme dans le passage correspon- 
dant de A.W.K. 

(.") Cp. A.W. K. p. .'i?*, col. h a p. .07'’, col. G. 

(4) Littt'ral. : par raon upildh^riya, il y aurait c.ause de s.alnt. 

(a) A.W. K. ajontc qne rruiav.“isa dcracurait alors dans le royamne 

de Ki-piit. 
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par ssa ^‘raiulo force .siirnaturcllc, se rendit a. Varaixua 
de Na<al)liata. 11 alia dans la cellule d’lJpag’Upta. Ui)a- 
•iupta n'v ctait pas; il ii’y avait que .ses diseiples. Voyant 
(Jnnavnsa vetu d’liabits irro-ssiers, la barbe et les elieveux 
lrc.s lonjrs, ils dirent : f. Notre 7ipddhjidiia (doit) 6tre tres 
lie avec nn tel mti/ndldhi. .Vais il n’adresse pas la 
jiarolc a un Vaitre de la Loi et des Trois Corbeilles!» 
Arrivf* pres dn siege d’Upagnpta, le Venerable ^^na- 
vasa .s’y assit. Lcs disciples d’Upagiipta cn rcssentireiit 
<le la eolerc et dn inepris et ils vonlurcnt cliasser Ic 
\*enerable (.'anavasa; inais, scniblablc an Snmerii, ^ana- 
vasa (‘tail imnniable. 11 voulnrcnt profercr des paroles 
nianvaises, inais Icnr langnc ne poiivait tourncr. Alors 
ils se rendirent ensemble anpres du Venerable Upagiipta 
et Ini dirent : < I'u bbiksu mahnUahi est assis sur votre 


lit de rej)os, d upadlijiajial ^ L'pagupta repondit : «Mon 
f(p(ldlnf(iif(r exeepte, personne ne pent s'asseoir snr mon 
.siege. • I'pagnjila revint dans sa cellule et vit le 
Venerable (/anavasa. 11 se prosterna, le visage centre 
terre, en touebani de la tetc lcs pieds (de (Jaiiavasa), 
jitiis il s'assit devant lui. Lcs disciples d’Upagiipta se 
dirent cn en.\-inenics : c Ib'cn que inaintcnant notre ujm- 
dhpOpa sc jirosternc devant cc niaitre et le veiiere, le 
savoir ct la force surnatiircllc de cclni-ci iregalent pas 
ceux de notre /ipddhi/dija . » Le Venerable Caiiavasa cou- 
tcnijila (en sc demandant) si les disciples d’Upagupta 
etaient gueris de Icnrs pensecs d’orgucil et de mepris. 
Et il .silt que, dans Icnr esprit, la superiorite appartenait 
tonjoiirs a lenr propre upadhudya. Le Venerable Qanavasa 
elcva la main, pointa un doigt dans I’cspace et il eut, la 
main pleinc de lait. 11 interrogea Upagiipta : « C’est le 
signe de quel » Le Venerable Upagupta entra 

dans I’cxtase, contempla, raais il n’eut pas la moindre 
idee de cc que e’etait. Alors il interrogea son maitre : 
« C’cst le signe de quel samddhi? » Le Venerable Qana- 
vasa dit : « C’est le samddhi Rapidite de I’Elan du Dra- 
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gon. » Upagupta dit : « Tout ce quo j’ai acquis, c’est dc 
mon upadhyaya que je I’ai rcQU. Certes, ce scmadlii je 
n’en suis point capable. » (1) Le Venerable Q^^navasa dit 
a Upagupta : « Les samadU des Buddha, tous les Pratyeka- 
buddlia en ignorent les noms. Les samddlii des Pratyeka- 
buddha, tous les Auditeurs {Crdvaka) en ignorent les noms. 
Les samadhi de ^S-riputra, les autres Auditeurs en ignorent 
les noms. Les samadhi de Maudgalyayana, les autres 
Auditeurs en ignorent cgalement les noms. Les samadhi 
de mon upadhyaya Ananda, j’ignore egalement leurs noms. 
Mes samadhi^ Upagupta, tu ignores egalement leurs noms. 
Quand j’entrerai dans le nirvanjLa^ ces samadhi disparaitront 
egalement a ma suite. Soixante-dix-sept mille textes sacres 
des Jdtaka disparaitront egalement a ma suite. Dix mille 
Ahhidharma disparaitront Egalement a ma suite. » Alors 
les disciples d’ Upagupta n’eurent plus aucune pensee 
d’orgueil et de mepris et ils firent cette reflexion : « Notre 
upadhyaya n’est pas du tout Tegal du Venerable Qana- 
vasa. » A lA'gard de ce Venerable, ils ressentireiit un 
profond respect. Le Venerable 98'P^avasa preclia pour eux 
en tenant compte de ce qui pouvait causer (leur salut). 
Ils ecouterent la Loi et tous devinrent Arhat. IJanavasa 
dit a Upagupta ; «Le Tatliagatlia a transmis la Loi au 
Venerable Mabaka 9 yapa. Puis Ka§yapa a transmis la Loi 
a mon upadhyaya Ananda. Mon upadhyaya m’a transmis 
la Loi, Maintenant je te transmets la Loi. II y a, dans 


(1) Ce conte a visibleraent pour objet d’liumilier Upagupta et de 
le faive paraitre inferienr a ^anavasa. Cette tendance s’accorde si mal 
avec les intentions de Tautcur de V AQohavadana qu’il est difficile d'attii- 
buer le tout au mcme ecriyain. Deja, dans un precedent r6cit, on nous 
montrait Qa^avasa se rendant au Ki-^in pour y devenir Arhat (cf. 
SMjjrfl p. 363). Ce nouveaii conte, dans la version de A.W. K., nous 
montre egalement Qanavasa rdsidant au Ki-pin. II serable bien qu’on 
ait affaire dans les deux cas a des fragments insdrds postdrieurement 
dans I’ancien texte de YA^olcdv. par des derivains cachemiriens ddsirenx 
de reagir centre le particularisme de I’Ecole de Mathura. 
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re roynuinc do I^rjitliurn un o;ar(,ioii bicnfaisant iioinnie 
j|}i j(Ijll (Dlntika) (1). 'Jhi Ic sauvcras, tu le 
foras sortir du inonde ct tu lui traiisiucttras la Loi dii 
liuddlia. > Alors lo Voiiorable (,Jnnavnsa prit son essor 
dans Tcspaoc ct ciVcotiia Ics dix-liuit transformations. Puis 
i1 cufra dans fe nirnlnd. Lc Vciu'rablc Upagupta, si la 
tctc do IS. 000 Arbal, fit dcs ofiVandcs :i scs carlra puis 
il olova cn lour honiicur un sfiipn (2). 

il ’ 1.0. nn’mo iioni ost lr.nnsri-i( pins loin T'i-in-l-ia 
<.\.W.TcIi. p. rol. 7^. A.W.K. .i l.-iiitut Tch'c-lcliu-l-o ^pj 

Trh\'-fchti-I:o ;j-pj (dernier riv.ndiin.'i du clmp. X). La 

trauHcription ci-dcs.Mis T'i-ii-hid paraif failc sur la forme coiinuc Dlntika 
landis (pic T’i-in l-in. Tch'c-irho-ho snp^rc'-rent pliilot un origin.al Dliptsik.a, 
ou Vli'^ika. I’our la coinmoditc du Icctenr, nous rcslituons uniforimi- 
incnl Dliltika. 

i2'i Dans les trois (‘ditions cliinoiscs, lYTcction d’un .s/jT/jw n’est pas 
inenlionin'c. 


rilZYIiUSKI, La Li'^gprido tie PKmperciir Afoka. 
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Chapitre huitieme. 

Aradana des disciples d’lrpagnpta (1). 

(2) Le yeneral3le Upagupta rAsidait dans le rovaume 
de Mathura, a Varanya de Tennitage de Natabhata. Alors, 
dan.s la region dii Nord, il y eut nn jeune liomme qui, 
pensant an Buddha, quitta le monde. II recitait les trois 
Corbeilles et etait habile a precher la Loi. Quand il arrivait 
quelque part, il recitait les gaiha de trois suira (p). puis 
il prechait la Loi. Par la suite, il se dit en lui-meme : 

Je suis las de reciter ainsi les textes sacrfe. Je desire 
m’a.sseoir en dhyana. J'ai appris que, dans le pays de 
Mathura, il y avait Upagupta. Bien qu'il nait pas les signes, 
il est le premier de tous ceux qui eiiseignent le.s regle.s du 
dhyana. » Arrive an lieu foil se trouvait Upagupta;, il joi- 
gnit les mains et dit : < Puissiez-vous, 6 Venerable, m’enseigner 
les regies du dhya.na\ f Le Venerable Upagupta contempla 
(en se demandant; si cet homme devait dans la vie presente 
arriver a repuisement des courants (asrava). Il se demanda 
encore : c Quelle regie dois-je mainteuant enseigner a cet 
homme pour qu'il parvienne a Tetat de saintete? 3 ^ Et le 
Venerable sut que cet homme devait atteindre a Tetat de 
saintete en prechant la Loi aux autres. Le Venerable 
Upagupta dit done a ce bhihu : c Suis mes prescriptions. 
Je t'instniirai. » Le hhihu repondit : < Pui.sse-je me conformer 

(1) Cf. A. W. K. chap. IX et X intitales : Avatlfina des disciples 
d’l'pa-nipta. 

(2 ; A. W.K. p. 57*' col. 7. 

(U) A.tV. K. : « il prechait la Loi de trois fa'';ons*. 
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a VOS onlrts! ? Lc Venerable (lit : «I1 faiit qiie cette miit 
inoiiK' tn cxjioses anx lioniines la doetriiie de la Loi. » Alors 
le />////, v;/, ayant rijoite trois sTifra^ voiilut prcclier la Loi. II 
deinamla au Venerable : c Quel piTcepte doif 5 -je exposer ?» 
Le Ven(' ruble repondit : < lixpose Ics cinq avantages du 
io-iro.n {jHihnrruia) : ponvoir cxpliqncr Ics (qnatrc) ele- 
inenls; ])onvoir connaitrc les shmOha] pouvoir connaitrc 
los entrees {iniiifana)^ ponvoir connaitrc les doiize causes 
[nhJumr)\ jjouvoir tout expliijuer a fond par .soi-memc, sans 
avoir besoin dc rcccvoir (Vautrui. > Quand il cut compris lc 
texte (les trois ct aelicve dc ])rcclier la Loi, (le 

hhihsv) devint Arliat. Ujiagupta Ini (lit : c Mon fils, jette 
une tielie dans la fosse! > Ce fut la prcinierc (ficlie). 

(1) En ce. tcinps-la, il y avait dans la ville de Sicon-lo 
?ff 1;1U (‘SruglmaV) (2) un chef dc inarcliands noinm(5 Dieu- 
(Jardcr (Devaraksita) (3). Dans la Loi du Buddha, il conqut 
des sentiments de foi et de respect, et il sc plaisait sans 
(•esse a faire rannn'me. l)(!‘sirant aller sur roeean, eii quote 
(robjets pix'cicux, il pronoiu;a ecs ])aroles : « Voici qiie 
je. vais allcr sur incr; si je reviens sain ct sauf, je ferai 
sous la Loi du Buddha unc asscmbK'C du j)aricavarm. 
Que les gt‘nies qui ])rotegcnt la Loi du Buddha in’accoin- 
pagnent et me ])rotegcnt ! ? Alors il partit et parvint au 
lieu oil sc trouvaient les joyaux. 11 prit unc grande quan- 
tite d’objets prcicicux et revint sain ct sauf. Alors il y 
cut unc arhaU-hhiksv iji qui entra dans I’cxtase et contempla 
(cn sc demandant) .si ce maitre dc uiaison aboutirait. Elle 
vit quMl devait aboutir. Elle sc deraanda de nouveau : 
« Quel sera le chain]) dc mcritc {inimjahfeird)‘^ Elle vit 
qiril scrait dc 18.000 Arhat ct qu’il y aurait un nombre 
double d’liommes en cours d’etude {caiksa) qui, de nais- 
sance cn naissance, maintenaient les defenses dans leur 

(1) A.W. K, p. 57'’ col. 19. 

(2) A.W. K. ; « (Ians lc voyaurao de Lou-Jc’icou-na 
(Sruglina ?) ». 

(3) A. W. K. : Ti-p'o-lo-1:’i-to ^ ^ 0 - (Devaraksita). 
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piirete, et que ce serait la le cliamp de meriteJ Elle con- 
templa ea outre (en se demandant) qni serait Stliavira 
dans cette assemblee et si ce Sthavira serait nii Arhat 
on mi liomme du commnn {prtJiagjana). Elle snt qne ce 
ne serait point iin Arliat, et ainsi de suite . . . jusqu’ii : 
elle silt aussi qne ce ne serait pas un crotapanna^ mais 
uii homme qui maiiitenait les defenses dans leur purete, 
nomme A-cha-lo ^ B (1) (Elle pensa) : « Si 

j’eclaire son esprit, il ne manquera pas d’obeir a mes 
paroles. Alors elle se rendit chez les religieux et dit an 
Sthavira : « 0 Sthavira, pourquoi votre tenue est-elle in- 
correcte? » Le Sthavira comprit qn’elle trouvait ses cheveux 
trop longs et ses v8tements crasseux. Alors il tailla sa 
barhe et ses cheveux et se lava de maniere a Stre propre. 
La bhiksml. se dit en elle-meme : «Le Sthavira n’a pas 
compris mes paroles. » Le jour suivant, elle se rendit en- 
core en presence du Sthavira et lui dit : Pourquoi ne 
vous parez-vous pas ? » Le Sthavira crut (qu’elle disait 
cela) parce que la couleur de ses vetements n’etait pas 
correcte. Alors il fit teindre ses vetements et revint parmi 
les religieux. La bhiJcsuxii se rendit derechef en presence 
du Sthavira A§a]ha et lui dit encore : « Pourquoi votre 
tenue est-elle iucorrecte ? » Le Sthavira courrouce lui dit : 
« Je me suis lave pour 6tre propre et j’ai mis des vete- 
ments fraichement teiiits. Qu’y a-t-il d’incorrect datis ma 
tenue? » La bhikmnl lui dit : « Ceci n’est pas la correction 
dans la Loi du Buddha. Dans la Loi du Buddha, devenir 
qrotopanna, sakrdagamin^ anagdmin et arliat^ c’est ce qui 
s’appelle : teiiiie correcte. » Elle deraanda encore : « 6 Stha- 
vira, n’avcz-vous pas entendu dire que le maitre de maison 
Devarak^ita est revenu d’un voyage sur I’ocean et qu’il 
vent faire une assemblee du paTicavarsa ? » Le Sthavira 
rcpondit : « Je le sais». Elle demanda encore : «Savez- 

(1) A.W.K. : A-so-Vo Bf ^ (Asa<Jha) [traduit par : «nom 
d’etonc >]. 
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voiis de conibieii d’liommes doit dtre le .champ de merite ? » 
II repondit : « Je ne sais. » La hhikswtjl dit : « Le champ 
de merite sera de 18.000, pour ne parler que des Arhat; 
ceiix qui sent au stage de Fetude {caiksa) et qui main- 
tiennent dans leur purete les defenses seront deux fois 
plus nomhreux que les Arhat. Vous qui etes le Sthavira, 
comment serait-il possible qu’avec une pensee qui a encore 
des courants (de passions), vous soyez au premier rang 
pour recevoir des autres les offrandes et les hommages?» 
En entendant cela, le Sthavira fut sur le point de verser 
des larmes de chagrin. La hhilcsuiii dit : « Pourquoi -pleurez- 
V'ous de chagrin ? » Le Sthavira repondit : « Voici que je 
suis vieux. Comment pourrais-je obtenir Tepuisement du 
courant (des passions) ? » La bkiksuril dit : « Taut que la 
Loi du Buddha subsiste, elle permet a chacun d’obtenir 
le Fruit, sans consideration d’age. C’est ce qu’a proclame 
le Grrand Homme, bienfaisant : Quiconque est capable de 
se conformer aux pratiques, pourra certainement epuiser 
le courant (des passions). En tout temps et toujoiirs, (les 
pratiques) peuvent lui donner le Fruit. 0 Sthavira, il vous 
faut maintenaut aller a Varaiiya de Natabhata. Le Ve- 
nerable Upagupta j est actuellement. II vous instruira. » 
La-dessus, le Sthavira se rendit en ce lieu. Le Venerable 
Upagupta sortit alors a sa rencontre et le regut. II lui 
donna de I’eau pour qu’il se lavat les pieds. Le Sthavira 
dit : « Je ne me laverai pas les pieds tant que je n’aurai 
pas vu Vayiismat Upagupta. » Les disciples lui dirent : 
« Celui-ci est Upagupta. » Alors il se lava les pieds et 
entra. Un danapati que le Venerable Upagupta avait 
convert!, prepara pour le Samgha un bon repas et un 
bain. Apres le bain, Upagupta envoya le wei-na ^ ^[5 
(prieiir) frapper le gav-di (g’ong) et faire la proclamation 
suivante : « Respect a ceux qui ont la Delivrance ! Que 
■ les Arhat entrent tous dans la salle du dhyana ! » A 
ce moment, Asalha dormait. Il ne comprit pas la procla- 
mation et entra dans la salle du dhyana. Y etant 
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eiitre, il se rendormit. Les religieiix avaient pose cette 
regie qne si quelqu’iin s’endormait, il tieiidrait levee une 
lanterne et en ferait I’oifrande. Or Asajlia etant le Doyen 
d’^ge (stiiavira), dormait a la premiere place. Le prieiir 
(Jcarmaddna) prit alors une lampe, ia pla 9 a en face d’A§alIia 
et la fit resonner trois fois avec le doigt. A§alha s’eveilla 
et, tenant la lampe levee, il tourna autour des sieges ct 
fit Toffrande. Le Venerable Upagupta entra dans le sa- 
madid Eclat-du-feu ; les 18.000 Arliat entrerent egalement 
dans le samadhi Eclat-du-feu. A ce spectacle, A§apia se 
rejouit, puis il changea de sentiment; il eut honte et re- 
cita les gdthd suivantes ; 

« Rassembl^is en un mdme lieu, les jambes croisees 
comme un dragon replie sur lui-mdme, ils sont tons 
assis sur le sol. Plonges dans I’extase, ils out une tenue 
correcte. Tons sont entrds dans le samadhi supreme. 
Ils brillent comme uii arbre (decore) de lanternes. 
L’image m^me du respect est comme cet homrae (A§alha) 
qui a ose lever les yeux vers ce qu’il ne pent pas 
atteindre. » 

Le Venerable, voyant qu’A§a|lia avait un coeur docile 
et soumis, lui donna la Loi, le fit devenir Arhat et lui 
fit jeter une fiche dans la fosse. La-dessus, A§allia retourna 
dans son pays. La hhilcsuni voyant venir le Sthavira lui 
dit : « Void qu’enfin votre tenue est correcte. » Le Stha- 
vira repondit : « C’est giAce a vos bienfaits que j’ai obtenu 
d’avoir une tenue correcte. » 

En ce temps-la, le maitre de maison nomme Devarak- 
sita fit une assemblee du pancavarsa. Il reunit l[6j8.000 
Arhat (1) et il y eut en outre un nombre double de qaiksa 
qui maintenaient les defenses dans leur purete. Or, dans 
cette assemblee, A. 5 alha etait le premier des Sthavira et, 
en cette qualite, enon 9 ait formules et voeux : « Le don le 

(1) A. W.Tch. a ici « 1 68.000 ». Mais il faut lire « 18.000 » comme 
I’indiquent le contexte et le recit parallele de A. W. K. 
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plus petit (disait-il) re 9 oit une retribution triomphante » . 
Le chef de famille demaiida : «Le Buddha a prSche la 
Loi de toutes manieres. Que signifie ; quatre-vingt dix 
jours? Je vieiis de vous entendre prononcer ces deux mots, 
6 Sithavira ! » Le Sthavira repondit ; « Mon fils, c’est afin 
de faire croitre les racines de bien qui te sont propres. 
Ne le sais-t.u pas maintenant? II y a quatre-vingt onze 
A'rt^pa., au temps du Buddha Fi-p’o-che ^ (Vipa 9 yin), 
nous etions tons deux, toi et moi, chefs de marchands. 

■ Nous pfiraes aller sur I’ocean dans un magnifique bateau 
et, portant une grande quantite d’objets precieiix, nous 
aiTivames sur une plage de sable. Alors aj'^ant rassemble 
ces objets precieux sur le sable, nous elevames un stupa 
eii riionneur du Buddha Vipacyin. Or il y eut des deva 
et des genies qui nous dirent : « Passe sept jours, une 
grande tempete vous ramenera sains et saufs au Jambud- 
vipa et vous ferez des offrandes. » Toi et moi,_pour avoir 
construit un stiipa^ pendant 91 kalpa^ nous ne sommes 
pas tombes dans les trois conditions mauvaises et les huit 
catamites ; nous sommes ues constamment parmi les hommes 
et les deva et nous avons ete honores en raison de cet 
acte. Et voici qu’a present je suis devenu Arhat et que 
toi-meme, trouvant un champ de merite superieur a tons 
les autres, tu obtiens de faire des offrandes a ces 18.000 
Arhat. Ce n’est pas encore la supreme retribution d’un 
don minime. 6 fils de famille! morts et naissances se 
prolongent indefiniment Pourquoi ne pas entrer dans la 
Loi du Buddha en sortant du monde ? » Alors ce fils de 
famille sortit du monde et derint Arhat. 

(1) Le Venerable Upagupta demeiirait a Varanya de 
Natabhata. En ce temps-la, dans le royaume de Mathura, 
il y avait un brahmane qui etait tres attache a la doc- 
trine du moi. Un yeou-p'o-sai ^ ^ {upasaJca) dit a 
ce brahmane : c Oh se trouve le moi ? » Le brahmane dit ; 


(1) A.W.K. p. oS’’, col. 13. 
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« Qui soutiendrait une doctrine d’apres laquelle il ii’y aiirait 
pas de moi?» Uupasaka dit : «Le Venerable Upagnpta 
soutient absolument la doctrine de I’inipersohnalite. » L?i- 
dessns, le brabmane se rendit aiissitdt a Varav,ya. II vit 
le Venerable Upagnpta qui etait entoure de milliers et de 
myriades de personnes et precbait la Loi a cette multi- 
tude. Quaud le Venerable Upagnpta eut apercu le brali- 
mane, il connut ses pensees et Ini exposa rimpersonnalite 
ainsi que I’absence de localisation du moi et aussi qu’il 
n’y a ni liommes, ni purusa ^ ui Stres vivants et 
que les facteurs de la personnalite {skandha) sont tons 
des plienomenes (dharma) qui sont produits et detruits et que 
tous en outre (sont soumis a) la loi de la douleur et du neant. 
Le brabmane ayant entendu exposer ces doctrines, aban- 
donna la doctrine du corps ^ ^ (satkdya drsti) et com- 
prit (la voie) du grotdpanna. Il sortit du monde, etudia 
la Voie et devint Arbat. Le Venerable Upagupta lui dit : 
« Prends une ficbe et jette-la dans la fosse. » 

(1) Le Venerable Upagupta etait dans le royaume 
de Matbura. Or il y eut un fils de famille qui sortit du 
monde. Il souffrait d’une continuelle (envie de) dormir. 
Quand on rinstriiisait dans la Loi, il s’endormait toujours. 
Le Venerable lui dit : « Je t’ordonne d’aller vers Varav-ya^ 
de t’asseoir sous un arbre et de recommence!' h dormir. » 
Le Venerable Upagupta produisit par magie autour de 
I’endroit ou celui-ci etait assis un fosse profond de mille 
coudees. Soudain (le fils de famille) s’eveilla effraye et il 
eut une peur extreme. Il se rappela son upadhyaya Upa- 
gupta. Aussitot-le Venerable Upagupta produisit par magie 
un petit passage qui permettait de traverser (le fosse). 
Alors le disciple passa de I’espace entoure par le fosse 
a I’endroit ou se tenait le Venerable. Celui-ci, I’ayaiit 
instruit, lui ordonna de 'retourner a sa premim'e place. 
Quand il fut retourne sous Tarbre, le disciple eprouva 




(1) A.W.K. p. 5S^ col. 20. 
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line grande joie (et dit) ; « Mon maitre m’a fait ecliapper 
au danger de ce fosse profond. » Le Venerable alors se 
presenta devant liii et hii dit : « Ce fosse ii’est pas pro- 
fond. Si tn torabais dans le fosse des trois voies maiivaises 
on dans le fosse de la naissance, de la vieillesse, de la 
nialadie et de la inort, (ces fosses- la) sont beaucoiip plus 
profonds qiie celui-ci. Si tu iie vois pas les Verites saintes, 
les fosses de la naissance, de la-vieillesse, de la maladie 
et de la raort seront encore pires qiie celiii-ci. » Aj^ant 
appris a connaitre ces fosses de la naissance, de la vieil- 
Icssc, de la nialadie et de la mort, il cessa d’avoir envie 
de dormir. II exer<,‘.a son cnergie [vlryo) et sa pensee 
{jnanasharu) et devint Arliat. Le Venerable Upagupta lui 
fit alors prendre unc ficlie et la lui fit jeter dans la fosse. 

(1) Le Venerable Upagupta etait a Varaijya de Nata- 
bliata. Or dans un royaume de la region orientale, il y 
cut un fils de famille qui sortit du moiide sous la Loi du 
Buddha et etiidia la Voie. 11 s’entendait fort bien aux 
affaires et partoiit oil il allait, la conimunaute s’empressait 
de lui dciuander de gercr les affaires monastiques (2). 

A 

On lui disait : c 0 rAiieien, il vous taut gerer les affaires 
monastiques. Les danapati. grace ii vous, acquerront des 
racines de bien et le Sainglia, grace ii vous, recevra des 
offrandcs». Or ce hhihm etait las d’avoir trop a faire; 
il refusait la gestioii. Ayant appris qu’Upagupta etait le 
premier de ceux qui enseignent, il se rendit aupres de lui 
et lui dit : « Conseutez ii mon desir, 6 Venerable, et en- 
seignez-moi la Loi ». Le Venerable contempla (en se de- 
mandant) si celui-ci etait arrive a sa derhiere existence 
oil il pourrait obtenir le fruit de la Voie. Or ses merites 
n’etaient point encore suffisants et e’est pour cela qu’il 
ne I’obtenait pas. Le Venerable dit : « Si tii suis mes 




(1) A.W.K. p. 59*, col. 7. 

(2) A.W.K. : «les iJiilcm le cliargeaient des fonctions de hi-clie 
^ c doirner son travail » (Icarmadanci). 
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prescriptions, je t’instriiirai. 5 II repondit : « Oh oiii ! qiie 
je receive votre enseignement ! > Le Yenerahle (lit : «Il 
faut qireii faveur du Samgha, tii ailles qiictcr et quo tu 
t'occiipes des offrandes. » II dit : « 0 Yenerablc, jc? nc 
sais pas eneore quels sont ceux qui, clans ce pays, ont 
la foi. » II repondit : « Ya toujours qiietcr. II y a certaine* 
raent des gens qui ont la foi. > Le 6//?7;s«, ayant entendu 
CCS paroles, mit son manteau et prit son bol avant le 
milieu du jour et entra dans la ville dc Mathura. II y 
cut un chef de famille des plus influents qui, en voyant 
cc bhihn. produisit en lui-memc unc disposition d’esprit 
quMl n’avait pas encore eue. II alia le venerer et lui dc- 
manda : c 0 a-chd-li pnf ^ ^ {acar}/a)\ dc quoi done 
avez-vous besoin?» {Lq bliikm) repondit: «Le Yenerablc 
Upagupta m’a envoy e queter! Je ne sais maintenant parini 
CCS gens lesquels ont un sentiment de foi. » Le chef dc 
famille dit : c6 acai'nal n’ayez point dc souci. Tout cc 
quMl vous faudra, je vous le prociircrai . » II repondit : 
c Dcinain, jc desire qu’on fasse ties offrandes an Saingha. » 
IjC chef dc famille alors lui procura ce qu’il fallait. Le 
bh?k.<u ayant rc(^u (ccs offrandes), sc prosterna a deux 
genoux devant le Sthavira et presenta les aliments. 
Les raembres du Saingha et le Sthavira prononcerent 
alors un souhait en sa faveur. Qnand le vocu fnt eoni- 
plctement formnle, il devint Arhat. Le Venerable Upagupta 
lui dit : c I’rends une fiehe et jettc*la dans la fosse. » 

(1) Le \'encrablc Upagupta, dans Ic royauinc dc 
Mathura, deineiirait a Wmtuija de Natabhata. Or il y cut 
dans rinde du Snd un fils dc famille qui sortit du monde 
pour entrer dans la Loi du Jluddha. Il savait bien cons- 
trnire les ,<fnpo et les monastercs. Partout oh il allait, 


la c(nnmunante de.s bhikpi le priait sans cessc dc laire 


lies cellules pour les 


inoines, des sfifjxi et des monastercs. 


Pen des tcm])s ajires, il fnt las dc ses fonctions; il 


sc 


A.W. 1(, p. rol. ifO, 
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rcndit aiipres crUpagupta et' dit an Venerable : « Veiiillez, 
jc vous pric, ra’eiiseigiier les regies du dhyana et de I’ex- 
tasc [mmadhi ). » Le Venerable conteinpla (eii se deman- 
dant) si cc hhihm ponrrait, dans I’existence presente, 
epniscr les eonrants et obtenir la Voie. Or il ne s’etait 
pas encore acqnis snffisamraent de merites. Et (le Vene- 
rable) eoiiterapla encore (en se demandant) par qnel moyen 
(ce hhiksu) ])oniTait obtenir de rcaliser la Voie. Le Vene- 
rable snt qn’il devait pour cela constrnire des stupa et 
dcs monasteres et qn’ensnitc il obtiendrait la Voie. Alors 
il Ini dit : « Si tn peux snivre mes prescriptions, je t’in- 
strnirai. > Il repondit : « Jc re 9 ois vos instructions. » Le 
Venerable ordonna : « Dans les lienx oil tn n’as pas encore 
constrnit de stnpa^ constrnis maintenant des stupa et des 
monasteres. Dans les lienx oil tn n’as pas encore constrnit 
dc cellules de religienx, constrnis pour les saints des 
cellules dc religienx. :> Il dit an Venerable : « 0 dcdryal 
jc ne sais qnels sont cenx qni dans ce pays out la foi 
et qnels sont ceiix qiii n’ont pas la foi. » Le Venerable 
dit : c Tn as dcs capacites snffisantes. Va senlement 
qnetcr. An matin, (le bliikpi) mit son mantean, prit son 
bol et entra daiis la ville pour mendier sa nonrritnre. Il 
vit nil chef de famille. Le chef de famille tonclia ses 
pieds et I’ayant venere, liii demanda : « 0 dedrya^ d’oii 
venez-vons?» Il repondit : « Je viens de I’lnde meridio- 
iiale?. Lc chef de famille Ini demanda : « Qiie vonlez- 
vons faire? 2 > Il repondit : « Je desirais recevoir dn Vene- 
rable Upagnpta les regies dn dhydna. Le Venerable m’a 
ordonne de constrnire des stupa et des monasteres et de 
batir des cellules de religienx. » Le chef de famille dit : 
« N ayez anenn sonci. Tout ce qn’il vons fandra, je vons 
le doniierai. » La-dessns, le bJiiksu emmena le chef de 
famille pour inesiirer avec Ini la terre (qni serait doimee) 
an Buddha. Avant mSme qne le cordean fiit apporte sur 
le terrain, le bhiksu obtint le fruit d’Arbat. On lui fit jeter 
line ficbe dans la fosse et, bien qn’il fiit devenn Arliat, 


380 


A-yu-wang-tcuouak 


oil le laissa enticrement acliever ie stujpa et le moiiasterc 
dont il avait trace le plan. 

(1) Le Venerable Upagiipta etait dans le roj^aiirae dc 
Matlnira. II y eut nn fils de famille qni se rendit anpres 
dll Venerable, entra dans la Loi et sordt du monde. 11 
convoitait Ic boirc et le manger. A cause de cette con- 
voidse, il ne poiivait obtenir la Voie. Alors le Venerable 
invita ce hhihm (en ces termes) : « Demain, tii recevras 
de moi a manger. » Le lendemain, le Venerable fit pour 
ce hhikm im bol plein de boiiillie de millet an lait et le 
lui donna en disant : « Attends qii’il soit froid pour le 
manger. » Alors le bhiksu soiiffla dessiis pour le refroidir 
avec son lialeine. Puis il dit a Xupadhyaya ; « Il est froid. » 
Le Venerable dit : c JIaintenant, mon fils, bien que ce 
mets soit froid, le dcsir est ardent dans ton coeur. Aussi 
faiit-il, par la contemplation de ce qui est impur, laver 
comnie avec dc I’eau les desirs de ton coeur, en sorte quo 
le feu dc tes desirs s’eteignc. » (Lorsquc le hhikm cut 
mange), le Venerable placja devant lui un bol vide et dit : 
« Vomis Ic millet ct remplis on ce bol. » (Qiiand ce fat 
fait), le VtMierablc dit : « Mange, recommence si macher 
le millet quo tii as craclie dans le bol vide. » Mais il 
refusa dc manger (2). Hocliant la tcte, il dit : « Ccci est 
dc la nourriture qui ii etc voraie. > Il dit au Venerable : 
c De la salive y est melee; comment pourrait-on le manger? > 
Le A'enerablc dit : < Tout ce qu'on mange et boit n’est 
jms different de ce vomissement. Tu n’as jamais mcdite 
.sur ce point. Maintenant il faut qiic tu contemples cette 
pensce de rirapurete de la nourriture. » Alors il ecouta la 
Loi ct fat degage de tout lien cu sorte qii’il obtint Tetat 
d'Arliat. On lui fit Jeter une ficlic dans la fosse. 

(o') Dans ITnde du sud, il y avait iin fils de famille. 
Il avait pen de dcsir.s et savait se contenter dc pen. Il 

(I) A. W.K. i>. col. 12. 

/J-. Je lis ft an Ucu (ie donne .mcnn sens .accepfaWc. 

.\y<) A.W. K. p. .'(It’-', col. 10. 
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etait meilleur qiie les gTossi'ers et les corrompiis. II ne 
s’enduisait pas le corps de lait fermente et d’lniile, et il 
ne se lavait point avec de I’eaii cliande. II ne mangeait 
pas non plus de lait fermente, d’huile, de lait ni de 
fromage. II avait le degoiit de la transmigration. Son 
corps etait maigre et aifaibli. Ne pouvant obtenir la Voie, 
il dit : « Qiii m’instruira? » Apprenant que le Venerable 
Upagiipta etait dans le royaume de Mathura, il se rendit 
aupres de lui. Le Venerable contempla (en se demandant) 
si (ce bhiksu) pourrait epuiser dans sa vie presente les 
courants (des passions), et il vit qu’a cause de sa'faiblesse, 
il ne pouviiit realiser (I’etat d’Arliat). Le Venerable fit 
alors cliaufter la salle de bain et preparer le bain; il 
prescrivit a un jeune religieux d’enduire le corps (du 
bhikm) avec du lait fermente et de I’liuile, de le baigner 
avec de I’eau (chaude) et de lui donner de bons aliments 
pour rendre a son corps et a son esprit leur souplesse, 
puis il lui exposa Tabrege de la Loi. Alors il obtint 
repuisement des courants et realisa I’etat d’Arhat. Puis 
il jeta line ficlie dans la fosse. 

(1) Dans le royaume de Mathura, il y avait un fils 
de famille. ‘Il quitta ses parents pour aller vers le Vene- 
rable Upagupta et lui demander de sortir du moiide. 
Quand il fut sorti du monde, comme il etait trbs attache 
a son corps, il voulut retourner dans sa famille. Alors il 
se rendit aupres du Venerable et prit conge afin de re- 
tourner dans sa famille. Le Venerable dit : « Attends 
jusqu’a demain. » Le lendemain, (le bhiksu) se prosterna 
aux pieds du Venerable et voulut s’en aller. A mi-route, 
il yit un temple de deva et fit cette reflexion : « Si je 
retourne dans ma famille, il se pent que mes parents soient 
frappes d’un grand mallieur. Il vaut mieux rester et passer 
la nuit dans ce temple de deva. Demain je retournerai 
cliez le Venerable. » Le Venerable alors, pendant la nuit. 


(l) A.'W.K. p. 60% col. 7. 
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fit apparaitre un ye-tcKa ^ ^ {yaksa) qui apporta sm- 
ses epaiiles rni cadavre; et il y eiit mi autre yakm qui 
arriva les mains vides. Les deux demons se querellerent. 
Le premier dit : « C’est moi qui ai apporte ce cadavre. » 
Le second dit : « C’est moi qui I’ai apporte. » Le premier 
dit : « J’ai un temoin. Get homme m’a vu apporter le 
cadavre. » L’homme pensa : « Ma mdrt est maintenant 
certaine. II faut dire la verite. » II dit done au second 
demon : « Oe cadavre a ete apporte par le premier demon 
et non par vous ! » Le second demon entra dans une 
grande colere et arracha un bras (au bhiksiC). Le premier 
demon rajusta un bras du mort a la place de I’ancien. 
Le second demon arracha encore un bras (du hliiksu). Le 
premier demon arracha I’autre bras du mort et le remit 
(au vivant) a la meme place. Le second d^mon aiTacha 
les deux jambes (du bhiksu). Le premier demon les rem- 
plaga entierement comme a Torigine avec les deux jambes 
du mort. La-dessus les deux demons mangcrent ensemble 
la chair fraiche arrachee (au corps du bJnksu\ puis ils 
s’en all^rent. Alors (le bhiksu) cessa completement d’etre 
attache ii son corps. II arriva ensuite aupres du Venerable 
qui le s.auva, le fit sortir du monde et exposa pour lui 
Tabrego de la Loi. II devint Arhat et on lui fit jeter une 
fichc dans la fosse. 

(1) Dans rinde du siul, il y cut un fils de famille 
qui entra dans la Loi du Buddha et sortit du monde. Il 
aimait son corps, se baignait souvent, s’enduisait le corps 
de lait fermente et d’huile et mangeait des mets delicats. 
Il etait gras et robiiste et ne pouvait obtenir la Voie. 
Alors il alia vers le Venerable et lui dit : « Veuillez 
inMnstruire ! » Le Venerable contempla en sc demandant 
si ce bhiksu devait obtenir dans la vie presente I’cpuisc- 
ment des courants. (Et il vit qu’)il en etait empGche par 
son attachement a son corps. Le Venerable lui dit : « Si 


(1) A. W.K. ]). G0\ col. 4. 
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il fit (Ics largesses a ceux qiii etaient assis au-dessiis ct 
all -(lessons do lui. Aiiisi son avarice fut corrigve. Le 
Venerable lui exposa Tabrege dc la Loi et il devint Arbat. 
On lui dit alors de deposer line ficlie dans la fosse. 

(1) Dans le royaiime de ]\Iatlmra, il y avait nn fils 
de famillc. Il se rendit aiipres dii Venerable dans le dessein 
de sortir du monde, et il fut aiitorise a sortir dii monde. 
11 aimait toiijoiirs a dormir et il ne poiivait obtcnir la 
Voic. Le Venerable (Upa)giipta le fit aller a V araTjt-jja ct 
s’asseoir en dhyana. Il s’assit en dhyana et s’endormit. 
Le Venerable fit apparaitre \\\\pH-chd-clio ^ (picaca) 

a sept fetes (2) siispendii en fair, la t6te en bas. Soudain 
(le bliihit) s’evcilla et Tapergiit. An comble de la frayeiir, 
il coiiriit anpres de (son) upadhydya. Uupadhydya lui dc- 
manda : « Pourqnoi viens-tn ? » Il dit a Ynpadhydya : « 11 
y a dans cette fordt nn picdca a sept tetes snspendu en 
I’air, la tete en bas. C’cst tont-ii-fait cpouvan table. » Le 
Venerable dit : « Retonrne maintenant la-bas et assicds- 
toi en dhyava. » Il dit : « J’ai tres penr ; je n’ose y rc- 
tonrner. ^ Le Venerable lui dit : « Les picdca ne devraient 
pas snffirc Ji t’cffrayer, car il y a des cboses bcanconp. 
pins cffray antes dont tn n’as point penr. Le soramcil est 
a craindrc, bicn pins qiie les picdca. Les picdca t’empeclient 
dc doniiir. Le sommeil tc fermc la Voie saintc. Les picdca 
no penvcnt nnire qii'a une seiile vie. L’cnvie de dormir 
pent nnire a des vies innombrables. Les picdca no penvent 
fairc que riioinme rcstc dans (le tonrbillon dc) la naissance 
et de la niort. L’envie de dormir s’abat snr I’liomme comnic 
line averse et Tentraine dans le tonrbillon de la naissance 
et de la inort. Hctonrne maintenant la-bas et assieds-toi 
en dhynnn. ? Des lors il n’osa 2>bis dormir par crainte 
des jdrdcn. il reflecbit a la nature intime dc la Loi, 
cfanjirit )>arfaiteincnt et devint Arbat. On Ini fit prendre 
line fiebe ct il la jeta dans la fosse. 

fi W.K. p. so’’, col. IS. 

2} A. W.K. : ^ nil tlomoii (pii .ivait sept tctea&. 
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(1) 11 y avait. iin fils dc famillc. II sc reiulit aiiprcs 
(111 Y(Mu*ral)lc (ri)a)»’ii])ta pour sortir du luoiide. Lc A^(3ii(i- 
ralilc alors le saiiva, lc fit. snrtir du uioiidc, ct cxposa 
pour liii la Loi. Quaiid il cut nhtciiu la Voic de cvoia- 
ptnuid, (lc Vi'iK'rablc) lui (lit : « La loi dc la iiaissaiicc 
ct dc la iiiort, (lucllc quc soit la diircc (pendant lacpicllc 
on y cst souinis), cst dans tons Ics c.as d(*tcstablc. Tu dois 
rccbcrcbcr avee- zclc lc fruit supirinc. » Lc h/rikm sc dit 
cn liii-incinc : c J‘ai (icliajipc; aiix trois voics niauvaiscs. 
Qu‘ai-jc besoin dc cbcrcbcr a in’(*lcv(‘.r jus(]u’au fruit 
su])rcincV i\Icncr unc vie facile parmi Ics bommes ct Ics 
tl<va. ct renaitre jus(iu‘a sc])t fois, c.’cst ce qui pent 
nfarriver dc. pirc. > Lc V(‘n('rablc (lTpa)g;upta coiiduisit 
cc a jMatbura pour incndier la. nouiTiture. Dans 

un villaju^c dc canrjain, ils virent un enfant dont tout le 
corps iHait convert (Viilccrcs, ct ecs ulccrcs ctaient pleins 
dc vers. Le ^'(‘n(*rabl(^ rpagiijita dit au hhikm : c Vois- 
tu cet enfant V ( !ct enfant cst un rrofapaviKt . » Le hhikpi^ 
fils de faniillc, dcinanda au ^*(5n(‘rablc : « Pour quelle 
laison cst-il in* dans unc famillc dc randaltt? Tout son 
corjis cst convert (Viilccrcs ; ses furonclcs ct ses vers sent 
infects ct exbalent line inauvaisc odcur. » Lc V(*ii(3rable 
rt'iiondit : cAu tenijis on le Buddha (itait eii ce monde, 
un trei-va sc troiivait dans unc ebambre dc cllii/dnct.. II 
y avait la nn arhai-hhiUm^ son corps etait un pen ulc(ire 
ct il fit du bruit cn sc grattant. Lc tvoi-na courrouce lui 
dit: <■ N’as-tu pas dcs furonclcs, des vers ct des ulceres? 
Au lieu dc tc grattcr ici, sors ct va au village des cay- 
fldfa.> \jarhai-hhih.p( dit : « Nc parlc pas ainsi; tu 
coinniets unc faute. » Ensuite, sur son conseil, le wel-na 
confessa sa faute, fit des progres, s’appliqua ct obtint la 
Voic dc (p'oUlpanmi . Mais il negligea de s’clever encore. 
Pour cette raison, tout son corps cst convert d’ulceres, 
dc furonclcs ct de vers ct degage unc inauvaisc odcur; 


(1) A. W.K. p. Gl", col. A. 
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il est lie dans la famille d’lm caiicldla et snbit dc grands 
tonrments {Idecn). » Le hhiksn ayant eiitendu ces paroles, 
s’appliqna avec energie, fit des progres et obtint la Voic 
cVArliat. Dereclief on Iiii donna nne ficlie qii’oii hii fit 
jeter dans la fosse. Quant an fils dii canddlai Ic Vene- 
rable Upagupta exposa pour hii la Loi et il obtint la 
Voie ([’andgdmin. Il renaquit cliez les dienx Purc-De- 
mcure (Quddliavasa). 

(1) Dans le royanme de Matlmra, il y avait un fils 
de famille. Il sc rendit aupres du Venerable et demanda 
de sortir du mondc. Quand il fiit sorti du monde, Ic 
Venerable lui enseigna la contemplation de ce qui est 
impur. Soudain ses liens disparurent a sa viie; il crut 
avoir obtenu la Voie saiiite et il cessa de clierclier a 
atteiiidre le degre supreme. Le Venerable lui dit : « Mon 
fils, nc te reliiclie pas ! Clierclie avec zele la Voic sainte. » 
Il dit au maitre : « Qu’ai-je encore a fairc? Voici quo je 
suis devenii Arliat. » Le Venerable lui dit ; « Mon fils, 
tu n’as pas encore vu la femme Kia-lo-ho 
(Kriiva?) (2) du royaume de Gandbara. C’cst pourquoi 
tu te dis Arhat. Parcc quc tu ii’as pas encore brise tes 
liens, tu conqois des pensees d’orgucil et de negligence. » 
Il dit a (son) npadhyaya : « Je veux parti r en voyage 
et me rendre dans ce village. » Le Venerable lui dit; 
c Va, mon fils ! » Il voyagea par etapes et parvint au 
royaume dc Gandbara, a la ville de Tak§a 9 ila. Le matin, 
il se couvrit de son manteau, prit son bol ct entra dans 
la ville pour mendier sa nourriture. Pen a peu, en men- 
diaut sa nourriture, il arriva a la porte de Kia-lo\-lLo\. 
IjU femme sortit, portant dc la nourriture, et decouvrit un 
peu ses dents. La-dessus, le hhihm eprouva du desir, 
perdit la tete ct sc troubla. Avec I’etui de son bol, il 


(1) A.W.K. ]). (51‘, col. 18. 

(2) A.W.K. : «l.i fcrarac Veiulre-boisson-fcmentcft 
vD.nilliikrri?) >. 
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prif (In In it fcrmciito et dc la bouillic?,. l^a femme, eimoti- 
vant au.ssi dii desir, ijronon^a ees paroles : « 0 acanja ! 
sans (oiudier ma main, sans entendre ma voix, ])our m’avoir 
apeivne iin instant dc loin, vons epronvez dn desir!> Ce 
hh}l\<v avait prati<iU(‘ lonj»'tcmps la contemplation de ee 
<jni cst impnr. Fixant son attention snr I’imag-e des dents, 
il la ebangea ])ar la contem])lation en celle d’lin sqiielette 
Idancbi. Par la contemplation do co squelette blanclii, il 
devint Arbat. Alors il ])rononca ces ffulha : 

Fpronvant dn dcsir ponr les qnalitcs qiii apparaisseiit 
an dobors, l insensc sc trouble, profondibnent. Celiii qni 
suit «'0 (jui est an dedans rcssent du degout ot cesse de 
dcincriter. 11 voit la vraic nature du corps ct son esprit 
alors oblicnt la Delivrance. 

Par etajies, il retourna an royaumc dc ]\Iatburri et alia 
voir Ic Venerable Fpagupta. I jC Venerable lui dit : cAs- 
tu vu > Il repondit : Jc I’ai reellcment vue. ^ 

Le Venerable dit : ' (’’cst bien! Ce que tu as a faire, tu 
jieux maintenant le realiser. ^ La dcssus, il jeta uno ficlio 
dans la fosse. 

(]) Dans le. royaumc dc .Mathura, il y avait un chef 
dc famille. Soudain .son jiatrimoine sc dissipa ct .ses res- 
sourecs furent presque epuisecs. Dc ses anciens biens il 
nc lui rcstait que. eimj <‘cnts pieces d’or. 11 fit cette rc- 
tlcxion : « Il me faut maintenant aller aupres du Vene- 
rable IJpagupta ct lui dcmaiulcr a sortir du raonde. Ces 
pieces d’or me serviront a I’achat dc medicaments pour 
guerir les maladies. Alors il se rendit aupres du Vene- 
rable et .sortit du monde. Ayant obtenii de sortir du monde, 
il louait constamment les services des autres cramanera 
et caehait ees pieces d’or. Le Venerable lui dit : « Pouvoir 
(romprendre rimpcrsonnalite du moi, ccla s’appelle sortir 
du monde. Ces cinq cents pieces d’or, il faut les donner 
an Saipgha. ^ Il repondit : « Upadhydya., ces cinq cents 


1^1) A. W. K. p. Gl'', col. 9 . 
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pieces d’or sent destinces a me procurer des veteinents, 
du bouillon, des medicaments ! » Le Venerable alors le 
conduisit vers rinterieur de sa cellule, fit apparaitre mille 
pieces d’or et dit : « Ces mille pieces d’or serviront a te 
procurer des vetements, du bouillon, des remedes. Tes 
cinq cents pieces d’or, donne-les au Samglia. » Se con- 
formant aux instmetions de sou upacUiydifa^ il en fit don 
au Saipgba. Le Venerable rinstruisit; il devint Arhat; 
ct pour ces pieces d’or, il n’eprouva plus de convoitisc. 
Alors on lui dit de jeter une ficbe dans la fosse. 

(1) Dans le royaume de Mathura, il y avait un fils 
de famine. Il se rendit aupres du Venerable, sortit du 
mondc et etudia la Voie. Le Venerable alors lui enseig’ua 
la Loi ct il devint croiopanna. L’ctant devenu, il ccssa 
dc fairc des progres et de se perfectioimer. Le Venerable 
lui donna ce conseil : « Accomplis avec zele les oeuvres 
de la Voie. » Il repondit : c Upadhydya^ j’ai echappe aux 
trois destinations mauvaises. Qu’ai-je besoin de me per- 
fcctioiiner davautage ? » Le Vimerable, au matin, mit son 
manteau, prit son bol et, accompagne dc ce hhikm^ sc 
dirigea vers la villc dc Mathura cn mendiant pen a peu 
sa nourriturc. Et ils parvinreut aupres d’uii fils dc cav- 
dftla dont le corps etait ulcere. Ses parents raclaient ses 
ulceres avec un soe de charruc au point de faire jaillir 
le sang, puis ils y appliquaient des remedes, lui faisant 
cndiircr des souftrances intolerablcs. Le Venerable dit au 
disciple : Vois-tii cct homme? C'cst un froidpanna.^ 

' Le disciple') demanda ii (son) vjmdliyciya : <?. Par Veffet 
de quel actc endure-t-il ccs grandes soutt'rances ? » Le 
Venerable repondit : Lorsque Ic Buddlia etait en ce 
inonde, il y avait un v'.et-na dans nuc chambre de dltynva. 
Or un orhat-hlnLpi qiii avait des ulceres se gratta un 
pen. l.c lui dit : '-.Les ulceres que tu as sur le 

e(H‘ps, gratte-les avec un soe dc charruc. " Alors il le 


(1 A*\V. K. p. ni*. cnl, la. 
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tirji (li'-lioi’s par la main ct lui clit : <.< Va dans iin village 
<U‘. cnii<l<lla. ij’Arhat lui dit : cTu comraets une grande 
faute. II te faiit maintcnant la confcsser. » Alors le loei-na 
eonlessa sa laiite, s'applicjiia, fit des progres et devint 
rrotapanna. Qiiand il eiit trouve la Voie, il ne clierclia 
plus a progresser ; c’est pounpioi il endure ees grandes 
soulVranecs ct cst ne dans unc famille de cancjala. Quand 
le h/itkpi cut entcndn ees paroles, son esprit s’ouvrit et 
il eomprit. 11 s’appli(iua, fit des progres et avant long- 
temps devint Arliat. Alors on lui fit jeter une ficlie dans 
la fosse. 1 a‘ Venerahlc exposa la Loi pour le fils dc 
qui dcviiit ovagnmin et qui, a la fin de sa vie, 
vcna{iuit ehez los dieux Purc-Demeure (Quddhavasa). 

(I'l Dans le royaiime dc Mathura, il y avait un notable. 
Il lui inujuit un fils qui mo'urut Age d'une annee, puis 
rcmuiuit dans la famille d'un maitre dc maison et mourut 
encore, Age d”une annee. Ainsi sucecssivement il reiiaquit 
dans la famille dc six maitres dc maison et cliaque fois 
il monrut Age d’une annee. Enfin il renaqiiit dans la 
famille d'un septieme maitre de maison ct, a I’Age dc 
sept ajis, il fut enlcve ])ar des brigands. Le Venerable 
{Upajgiipta eontem])la ect enfant (et vit) qu’il poiirrait, dans 
la vie jiresentc, obtenir le fruit de la Voie ct qu’il etait 
molcste par des brigands. Pour le saiivcr, le Venerable 
entra dans la demeure (des brigands) et fit apparaitre par 
magic des soldats de toutes armes qui venaient arreter 
CCS brigands. Les brigands eftrayes s’approcherent du 
A'enerable et se prostenierent devant lui en frappaiit du 
front la terre. A cette vuc, le Venerable Icur exposa 
I'abrege de la Eoi et ils devinrent crotdpanva. Prenanf 
I’-enfant par la main, ils le donnereiit an Venerable. Le 
Venerable alors sauva 1’ enfant ainsi que les brigands et 
les fit tons sortir du raonde, ct tons devinrent Arliat. On 
Icur dit a cliacun de jeter une ficlie dans la fosse. Le 


(^1) A. W.K. p. G2", col. S. 
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Venerable clit a Venfaiit : « Apres avoir contemple tes 
proelies, convertis-les et sanve-les. » La-clessiis I’eutant 
s’assit (Ians la eontemplation, et il vit qne (ceiix qni 
avaient ete) ses parents clans ses sept reincarnations etaient • 
tristes et affliges. Alors il alia eliez eiix et leiir (lit : '« Jc 
suis votre fils. Cessez cle vous attrister. » Puis il leur ex- 
])Osa la Loi et ils clevinrent a'otapanna. Aiissi dans les 
families cle ees sept maitres cle maison, il exposa la Loi 
pour (ses parents) qui tons clevinrent croiapanna. 

(1) Dans le ro 5 ’aume cle Mathura, il y avait un fils 
cle famille. Il se renclit aupres clu Venerable et sortit clu 
moncle. Le Venerable I’instruisit et le fit s’asseoir en 
dhijana. Alors il realisa I’extase clu moncle profane : le 
premier (clegre clu) dhydna^ le second (degre du) dhydna, 
et ainsi cle suite jusqu’au cjuatriemc (degre clu) dhydna. 
Quant il cut realise le premier (degre du) dhydna^ il 
erut qu’il etait cleveuu siu-t’ o-hoiian {croiapanna)^ 

et quand il eut iralise le deuxieme (degre du) dhydna^ il 
se erut sseu-t’ o-hun ^ (mh'ddgdmm) : an troisieme 

degre clu dhydna^ il se erut a-na-lian iinriri5-^( anagdmin)^ 
et all quatrieme (degre clu) dhydna^ il sc erut Arhat. Il 
cessa de faire des progres et dc rccherclier la Loi supreme. 
Le Venerable lui donna ce conseil : «Ne te rclaehe point; 
il faut recliercbcr la Loi supreme. » Il repondit : « Je suis 
Arhat. Quelle Loi supreme ai-je encore a chercher?>^ Le 
Venerable voulut le eonvertir et le sauver. Il cut recours 
a un excellent i)rocede et lui clit : « Mon fils, il tc faut 
voyager et eonvertir les campagnards. » Alors il eonsentit 
et partit. Et a mi -route, le Venerable fit apparaiti’c par 
inagie des marchands, et en outre, il fit apparaitre unc 
bande cle canq cents brigands ciui mirent les marcdiands 
en dcroute, tuerent, .saccagerent, frapperent de la haclie 
et du coiiteau. Le bhih.ni, fils de famille, fut alors saisi 
d'efiVoi et, eoinprenant qu’il n’etait pas Arhat, il ])ronoii(ja 


i'l l A.W. K. p. (52*, col. 17. 
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fos jKiroU's : •: <ine jo iic sois pas Arliat, jc suis du 

ni«>iiis a.niijtuitiu, > Or. .apros la ddrontc dc ccs niarcliands, 
urn' niaitivs'O dc niaison dit a cc hhihsu : <■ Acarjjal 
cmniciuv. iiiid avcc vous. ; Lo h]iil\<v n'pondit : c Lc 
lluddlia lie pennet ])as f|ue j’aillc .soul avcc uiic femme. > 
l.a luaitn-ssc dc iiiaisoii dit ; < .Ic vous .suivrai, avdrtjfi^ 
cn vous ivfrardaiit dc loin.? Lc hjnksn cut jiifie d’cllc ct 
r.’<-st jiourquoi ils iiiarclicrcnf sans sc iierdrc de vuc. Le 
Venerable alors tit apparaitre un 'rraiid Hcuvc. La iiiaitrcssc 
tic maison dit : < Aravnii, taites-moi passer dc Tautre cote 
tin tlciivc. ? Lc rcli^icux .sc tciiait eii aval et la femme 
ell aiiKUit. Idle tfuiiba dans le. ilenve. Lc llnddlia autorisc 
nn hhihs.' ;i retirer nne fcinnic dc Tcau ou du feu lors- 
tju’elle est eii daiie:er. La femme toniln’e dans le flciivc 
dit an I'ltihu : • Sanver.-inoi de ee danj^cr! Et lc bhihsu 
la n-tira anssitdt. rendant (jn'il la tenait, line pcusec sub- 
tile .‘.'insinna eii Ini et il ejnouva dn desir. La-dcssns, il 
so dit tju il n'etait pas oiKujnmln. Lbiand ils fnrent liors 
de reaii. la feniine dit ; < ArorjuK vons m’avc/. conserve 
la vie: veiis etes inon epon\.’ -• Lc rclifrieu.x rcsscutit dans 
son cteiir le desir de la fornication. Saisissant la femme, 
il la eundnisit par la main dans nn lieu caclie et il voulut 
satisfaire .‘^oii desir avee elle. Mais il vit que e’etait lc 
Venerable rpajriijita. rpafxnpta lui dit : < Si tu es Arliat, 
ptinrtjiioi ajrir aiiisir*? Le Venerable le condnisit alors an 
monasti-re et lui onlonna de confesser sa fautc dc tout 
etcnr. Il lui e.xjiosa r.-ibrefre dc la Loi et (lc bhik.<n) dc- 
vint Arliat. On lui dit de depo.ser unc ticlic dans la fosse. 

d i Dans le royaumc dc Matbnra, il y avait uii Ills 
dc fnmillc (pii venait de sc maricr. 11 quitta iieaiimoins 
ses jiarcnts, .sc rendit aiijircs du Venerable ct sollicita la 
faveur dc sortir du nionde. Lc Venerable aussitot lc sauva, 
le. tit sortir dn monde ct Ini cnscigna les regdes du dlrijana. 
Et il .s'assit en dhiiami ; ct dans sou cocur il se rememora 


U ) A. W.K. p. 02'’, col. n. 
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la perfection du visage de sa femme. Le Venerable prit 
alors rapparence de sa femme et se tint debont devant 
lui. Le bJnhu^ a cette vue, dit a sa femme ; «Pourqnoi 
es-tii venue? » Elle repondit « Je siiis venue parce que 
til m’as appelee. » Le bJiihu repliqua : « Je me suis assis, 
les jambes croisees, et j’ai garde le silence .sans rien dire. 
Quand done t’aurais-je appelee? » Elle repondit ; «Bien 
que ta bouebe ne m’ait pas appelee, e’est en pensant (a 
moi) que tu m’as appelee. Si tii m’avais appelee de la 
voix, tu en serais lionteux et tu n’as pas lionte de m’avoir 
appelee du coeur. II vaut mieux avoir lionte des peiisees 
que des paroles. C’est de I’esprit que naissent les paroles ; 
ce n’est pas des paroles que vient la pensee. Si tu ne 
desirais me toucher ni me voir, pourquoi cette pensee 
est-elle venue a ta conscience? Ay ant rejete le desir, si 
tu retournes a cette pensee, c’est comme de manger une 
seconde fois ce qui a ete vomi. » Alors le Venerable en 
personne appariit devant lui et lui exposa I’abrege de la Loi. 
J1 devint Arhat et on le fit jeter une fiche dans la fosse. 

(1) Le Venerable Upagupta parcourait des villages. 
Arrive dans la jungle, il vit cinq cents bouviers qui tons 
viiircnt an devant de lui, se prosternerent en lui toucliaiit 
les pieds et s’assirent a I’ecart. Le Venerable leur exposa 
I’abrege de la Loi et tons obtinrent le fruit de crotapanna. 
Ils ramenerent les boeiifs aux proprietaires ; puis ces 
bouviers sortirent du monde et tons sans exception devin- 
rent Arhat. Alors on les fit jeter une fiche dans la fosse. 

(2) Dans le royaume de Mathura, il y eut iin fils de 
faraillc qui se rendit aui)res du Venerable, sortit du monde 
et ctiulia la Voie. Le Venerable Upagupta lui enseigna 
les regies' du dliyana. Alors il atteignit au quatrieme 
(degre du) d/iyana du monde profane. Quand il atteignit 
au premier (degre du) dhyana, il pensa qu’il avait obtcnii 
Ic fruit de (rotapanna . . . et ainsi de suite jusqu’ii ce 

(1) A.W.K, p. 62^-; col. 20. 

(2) A. W.K. p. 63% col. 4. 
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qu'arrive an qiiatrieme degre dii dliyana^ il crut avoir 
obteiui le fruit d’Arliat. Le Venerable liii dit : « Applique- 
toi a faire des progTes et tu pourras atteiiidre an (but) 
supreme. » II repondit : « UpacUiydya ! dejii je suis Arbat. » 24“ 
Le VeiKU'ablc voulant lui enseig’iier davantage les regies 
dll dlii/dna^ le fit demeurer a Varani/a. Le Venerable fit 
apparaitre par magie un religieux et 1’ envoy a interroger 
le premier. Ayant pose quelques questions, le religieux- 
fantome s’assit a I’ecart et demanda : « Aux cotes de qui 
etes-voiis sorti du monde?» II repondit : « Je suis sorti 
du monde aupres du Venerable Upagupta. » Le religieux- 
fantomc dit : « Votre merite est grand ; votre upadhyaya 
cst nn Buddha sans les signes. » Le religieux-fantome 
demanda : « Quels textes sacres recitez-vous ? » II repon- 
dit : c Je recite les Sutra, le Vina 5 "a et rAbhidharma. » 

Kt Tautre demanda : « Dans la Loi du Buddha etes-vous’ 
deja parvenu a un haiit degre (de saintete) ? » II repondit : 

« J’y suis parvenu. Je suis devenu n'otapanna . . . et 
ainsi de suite, jusqu’a : je suis devenu Arhat. » Et Tautre 
demanda : « Par raccomidissement de quelles pratiques 
avez-vous obtenu ces quatre fruits ? » II repondit : « Par 
des pratiques du monde profane. » Le 67^//i^^!^(-fant6me lui 
dit : « Si e’est par des pratiques du monde profane, vous 
ii’aA'Cz pas obtenu le fruit de la Voie. Vous etes un homme 
du commun. » Ayant entendu cela, il concut un sentiment 
de degout a Tegard des trois inondes. Alors il se reiidit 
aupres du Venerable et dit a (son) upadhyaya : « Je ii'ai 
pas obtenu la Voie. Upadhyaya^ veuillez m’instruire da- 
vaiitage ! » La-dessus, le Venerable lui eiiseigna aussitot 
les regies du dliydna. Il fit des progres, s'exerca et devint 
Arhat. Alors on lui dit de jeter une ficlie dans la fosse. 

(1) Dans le royaume de Mathura, il y avait nn fils 
de famille. S’etant marie recemment, il fit cette reflexion : 

<^'Je veux demander a sortir du monde dans la Loi du 


(1) A. W. K. p. 63“, col. 13. 





. \ - V L' - W A N < i -'1' < ; 1 1 ( / 1 : A X 


liuddli.'i, ^ Alors il dcmandn congA ;i scs parents. Lcs 
parents repondirent ; Nous ii’avons (jn’mi soul, tils; 
mort, nous nc le laisserions pas partir; a pins forte raison, 
vivant. - (1) Le tils dit a ses parents : c Si vous ne me 
laissez pas partir, je ne ))rcndrai plus dc nourriturc. » 
La-dcssus, il se priva d’alimcnts et ainsi de suite de])uis 
le premier jour jusqu’au sixieme. Ses parents, eraignant 
qu’il ne mourut, lui dirent : ■r Nous devons nous eonformcr 
a ton desir. Promets seulement quo nous nous reverrons 
quand tu scras sorti du monde. - Le tils dit : « Si vous 
me laissez partir, je reviendrai respectueusement vous 
voir. » La-dcssus, ses parents le laissercnt sortir du mondc. 
Alors il se rendit au])res du Veneralde et sortit du mondc. 
ICt il se dit en lui-meme : «J’ai fait avee mes parents 
cettc convention que si j’oLtcnais dc sortir du mondc, je 
in’engag'cais a retourner lcs voir. » Alors il informa son 
npfidhjjajja^ alia visitor ses parents et vit sa femme. Sa 
femme lui dit : Si vous ne reprenez ])as avec; moi la vie 
(tonjugalc, je mourrai dc vous quitter, Alors c-c hhih^u cut 
dcs regrets. Il desira })ouvoir rejeter lcs defenses et il 
tit ectte rctlexion : .J’irai d’abord voir luon v/podhyaua^ 
ensuite je lcs rejetterai. Il sc rendit aupres de son 
upadhyrn/a^ se ])rosterna et dit : « Je desire retourner 
dniiK ma famille. la* Venerable dit : « Demeure un ])eu; 
attends a demain. ^ La-dcssus, ectte nuit meine, le Vene- 
rable lui envoya un ivvc. Il fit rever a <5C hhihn qu’il 
fdait arrive dans la maison de ses parents et qu’il voyait 
sa femme morte. Ses parents et S{!S ])roebes disposaient 
lcs objets funeraircs, em])ortaient le eadavre de sa femme 
et le deposaient au eimetiere. Un instant apres, il vit (ec 
(*a<lavre) verdatre, rnanjUe de taebes violaeees, decompose, 
cxliabint une odour fetide et rcmjdi de vers. Soudain, 
etVrayc, il s’cveilla et alia rap})ortcr a (son) iipudlijifiipi 

(1) A.W, K. : T Nous n'avoiiH pan (rl'aiilrc) filfi. Noiik n’avoiis <iiic 
toi -fill. Mai?itcii.mt qiu; nous la; KoininfiS pas oiicoi'c tnorlK, comtiiciil 
non:-} .'ibnri<lonn«T:iis-tti pour fiortir du mondc?* 
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cc qu’il avait vii eii reve. Son upacihjaya I’ayant entencln 
liii (lit : « Va voir si la realite est conforme ii ton reve. » 
Alors ce bJnhii^ grace au pouvoir surnatnrel de (son) 
Kpadhyaya , arriva sondain dans sa inaison et il vit que 
ses parents avaient emporte le corps de sa femme et 
Vavaient depose an cimetiere., et qn il etait ronge de vers 
ainsi qnMl I’avait reve. Il reflecliit, contempla ce qne les 
renaissances out d’odieiix et do degoiltant, et il deviht 
Arliat. Alors il retourna (anpres de son) upadhyaya qui 
lui demanda : « As-tii vii ton epouse?» Il repondit qu’il 
avait vii le veritable aspect de son epouse. (1) Alors on 
lui (lit de jeter nne iiclie dans la fosse. 

(2) Il y elit nil fils de famille qui se rendit aupres 
dll Venerable, sortit dii monde et etndia la Voie. Le Ve- 
nerable rinstriiisit et il parvint an quatrieme (degre dn) 
dhyana. Il croyait avoir obteim les qnatre fruits du cra- 
maija. Le Venerable Upagiipta sacliant qu’il ne les avait 
pas encore obteiius, usa de ce precede : il lui ordonna 
de faire des oftVandes au Saniglia pendant six jours. Le 
bhihu, fils de famille, alia dans la ville de Mathura et 
vit cinq cents upasaka qui tons vinrent le,saluei\et lui 
direiit : « Acarya^ que voulez-vous faire? » Il repondit : 
« Lii-bas, a Varcuiya^ on m’a charge de faire des offrandes 
au Saipgha pendant six jours. » Les upasaka dirent : 
« Acarya, n’en soyez point attriste. Nous nous en acquitte- 
rons pour vous. » Alors le bliik.pt coiieut line pensee 
d’orgueil. Il se dit en lui-meme : « Je ne suis pas Arhat. 
Un Arhat est exempt cVorgueil . » Il se rendit aujires de 

(1) Dans le rucit parallele ile A. W. K. le reve du Vhihsn n’est pas 
relate. Upagupta fliit apparaitro le cadavfe de . I’eponse porte sur les 
epaules de quatre liommes et le Vhilcsii. les rencontre en cliemin. Mais 
cette vision est ilUisoire. Au contvaire, dans A.W.Tcli. la femme est 
reellement morte. Il semble que Vavadana tel qu’il est conte dans A. 
W.K. ait ete remanie tardivement parce qu’on avait scriipnle a faire 
peril* I’epouse du hhikm et a rendre Upagupta responsable du deces. 

(2) A.W. K. p. 63*’, col, 3. 
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(son) upadhyayd et lui (lit : « Veuillez, ujyadhydya^ me 
flonner vos instructions! Jc ne suis pas encore Arliat. » 
La-clessiis le Veiuirable lui exposa I’abriige cle la Loi ct 
il devint Arliat. Alors on lui fit jeter nne fiche dans la 
fosse. 

(1) II y avait alors dans le I'oyaiimc dc Ki-pin un 
bidksu nomine Bien-voiv- (Sudarcana?). II avait attcint au 
quatrieme (degT(3 dn) dhydna du monde profane, et avait 
obtenu Ics cinq penetrations surnaturelles {abhijnci). Quaiid 
il ne pleuvait pas, il pouvait toujours demander et obtenir 
la pluie. Il en ressentait un org’ueil qui allait croissant. 

*’ Il crut avoir obtenu le fruit d’ Arliat. Le Venerable Upa- 
g-upta forma le dessein de le sauver. Il causa par mag-ie 
line seclicrcsse de douze aiinees. Les gens cftrayi3S vinreiit 
aupres du Vermrable et lui dirent : « Veuillez demander 
la pluie en iiotre favcur!» Le Veimrable rijpondit : «Je 
ne puis demander la pluie. Dans le royaume de Ki-pin^ 
le bhikm Bien-Voir est iiarfaitement aptc a demander la 
pluie. » Alors les gens du pays d( 3 peclierent des envoy es 
aupres de ce hhiltsu. Et le hliikm Bien-Voir reqiit leur 
demande. Par la force des cinq penetrations du monde 
profane, il prit son essor et parvint ii Mathura. Les gens 
dll royaume de Mathura I’exhorterent et le pri^jrent en 
ces termes : « Acarya^ deraandez la pluie pour nous ! » 
Alors il demanda la pluie pour eux. Et une grande pluie 
coiivrit le Jcmhudvlpa. Tout le monde a cette vue eprouva 
une grande joie; tons disposerent des offrandes ct vinrent 
rendre hommage (an hliikm). Alors Bien-Voir ayant realise 
de grands gains, ressentit de Torgueil et dit : « Les offrandes 
reques par Upagupta sont inferieures aiix miennes, » Et 
il se dit : « Un Arliat n’est pas orgueilleux (Ic soi. Je 
sais ainsi qiie je ne suis ^ pas encore Arhat. » Alors il se 
rendit aupres du Venerable et le pria de lui enseigner 
la Loi. Le Venerable dit : « Si tii ne maintiens pas ferme- 


(1) A. w. K. p. es**, col. 9. 
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nieiit la Loi du Buddha, a quoi bon t’instruire ! Lc 
Buddlia ii’aiitorise pas les hhiksii a demaiider la plnie. 
Ell outre, tu as resscuti de rorgueil. Pourquoi te dis-tu : 
Jc suis Arliat? ^ Alors, dc tout coeur, il coiifessa sa faute. 
Lc Veiierablc riiistruisit et il deviiit Arliat. Ou lui fit 
jctcr line liclie dans la fosse. 

(1) Lc Venerable Upagupta fit cette reflexion : « Ti- 
io-kia (Dliitika) est-il deja iie? > Il conterapla (et vit) qu’il 
ii'etait pas encore ne. Alors le Ycuierable, a la tete d’une 
multitude de bln'L^n, se rendit cliez les parents de Dliitika. 
Pen a pcu il reduisit (sa suite). Accompag'iie seulement 
dc deux il sc rendit dans cette maison, et enfin- 

il y alia seiil. Le niaitre dc maison lui demanda : 
cAcarj/aJ pourquoi voyagez-vous seul?» Il repondit : « Je 
n'ai pas dc disciple, e’est pourquoi je voyage seul. Que 
ceux qui desireiit me servir viennent me servir. » Le maitre 
de maison dit : c II me plait de rester laic ; je ne puis 
vous servir. Si j'ai plus tard un fils, il vous aidera et 
vous scrvira. Alors le maitre dc maison eut des enfants 
qui tons moururent. Plus tard il eut un fils qui fut nomme 
Dliitika. Pcu a pcu, il grandit. Il se rendit aupres du 
Venerable qui le fit sortir du monde et lui enseigna la 
Voie. Quand il eut vingt aiis accomplis, on lui fit recevoir 
Tordiiiation et les defenses. A la premiere formule, il 
devint rrotapanna. An premier Icarman^ il devint sakrcla- 
ffdmin: an deuxieme karman, il devint anagdmin] au 
troisieme karman^ il devint arliat. Le Venerable L'pagniita 
fit cette reflexion : « Les conversions que je devais operer 


(1) A. W. K. p. 64*, eol. 10. Entre lavadana de Sudarcana et celiii 
de Dliitika, A-AV. K. insere un curieux episode qui manque a A.W.Tcli. 
Un mauvais roi de ^lathur.a uoinme Tclien-to-Vo (Canduka?), 

inecontent de ce que les luonastcres se multiplieut dans .son roj^aume, 
persecute les religieux. Upagupta va se plaindre au roi AQoka qui, pjir 
un edit special, ordonne au roi Candaka de cesser ses persecutions. 
Par uu second edit, AQoka donne au inonastere de Natakliata le terri- 
toiro d'uu royaunie. 
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sont accomplies. J’ai aclieve de rendre liommage an Biiddlia 
par le moyen de la Loi. J’ai fait prospcrer mes com- 
pagnoiis hrahnaGarin\ j’ai procure aiix danapaii line 
grande prosperite; de cette fa^on j’ai assure la transmission 
de la Loi exacte et elle n’a pas subi d’interruption. » II 
fit encore cette reflexion : « J’ai rendii aux etres vivants 
de grands services. II y avait ime fosse longue de trois 
pieds six (pouces) et large de deux pieds qiiatre (polices) ; 
ccux qui sont devenus Arliat out rempli cette fosse en 
y jetant cliaciin line fielie de qiiatre polices. Maintenant 
le temps est venii d’entrer dans nirvava.:!> II dit a 
Dliitika : « Mon fils, le Buddha a transmis la. Loi a Ka- 
qyapa. Kacyapa a transmis la Loi ii Ananda. Ananda a 
transmis la Loi a mon maitre Canavasa. 
transmis la Loi. Maintenant je te la transmets. » Le Ve- 
nerable Upagiipta dit a la multitude des dieiix et des 
liommes ; « Passe sept jours j’entrerai dans nirvana. ^ 
Alors cent mille Arliat s’asserablerent. Ceiix qiii etiidiaient 
et ceux qui maintenaient les defenses dans leiir piirete 
etaient en nombre incalculable. La multitude des laics 
eompfenait d’innombrables milliers de myriades. Le Vene- 
rable alors prit son essor, s’eleva dans les airs et realisa 
les dix-liuit transformations, en sorte qiie les qiiatre cate- 
gories de fidMes {pari.?acT) ressentirent line grande joie; 
puis il entra dans le nirvana sans residu. Avec les ficlies 
conteiiues dans la fosse, on briila le corps dii Venerable. 
Dix mille Arliat voyant le nirvdij.a dii Venerable entrefent 
egalenient dans le nirvdij.a. Les dma apporterent toiites 
sortcs d’otfrandes ; apres qiioi on eleva iin stiipa. 



Chapilre neuvieme (l). 

La Dostnictioii do. la Loi du lliiddlia. 


Qunnd le 'Patliagata ciitra dans Ic nirvaua, s’il avait 
fransniis sn Loi aux lionimcs, elle iranrait pii durer loiig- 
tcin[»s. I'onr (picllo raison? Parce quo Ics (leva ne I’aiiraient 
])as protegee, t^'i! I'avait remise anx deva^ la Loi n’anrait 
pas pu dnrer longtenips. l^nr quelle raison? A cause de 
la negligenee dcs drra. C’est parce qiie Ic I'atliag’ata I’a 
transmisc aux hoinmes et aux dvva que la Loi a pu durer 
longtcin])s. 

C^Liand le 'Pathagata voulut entrer dans le uh'vaija, il 
entra dans la pensee du inondc profane ct fit eette re- 
tlexion : Que les quatre Devaraja viennent aupres dc 
nioi!> Alors les quatre Devaraja connaissant la pensee 
du Buddha vinrent aupres de lui. Ayaiit tourne trois fois 
autour de lui vers la droitc, ils se prosternerent, la fiicc 
eontre terre, puis s’assircnt a Tecart. Le Buddha dit aux 
quatre Devaraja : « ^'oici que je vais bientot entrer dans 
le v/rrnija. Apres mon nirvdua. vous autres deva^ protegez 
la Loi du Buddha. » S’adrcssant a part a T’ i-t’ eou-lai- 
ich'a :(‘j^ ^ ^ (Dhrtarastra), il lui dit : « II te faut 


(1) Cf. Tsn A-han Icing, Tripit. eil. Tokyo, XIII, 3, debut dn 
ch:ip. 2r». 

Bicn quo ce inorce.nu d.nns A. W. Tcli. vieiine immediatement et 
saii.s soiis titro apres VavadCma d’Upagnpta, j’ai cru devoir Ten separer 
et coinineiicer ici un uouveau cliapitre cii raison de I’iniportauce du 
.'sujet et pour inarquer uottement qu’a partir de ce point la suite du 
rccit manque a A.W. K. 
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])roteger la Loi clii Biiilcllia .du cote de Test. » II dit a 
P’i-leou-le ^ {Viriidhoka) i « Desorrauis tu pro- 

tegeras la Loi du Buddha du cote du sud. » II dit a 
P’i-leoii-po-tch’a Wijj : «Desormais 

tu protegeras la Loi du Buddha du cote de Test. » II 
avertit P'i-cha-men W}{' {Fa?iC7’a?j?a?7.a)en cesternies ; 

« Desormais tu maintiendras la Loi du Buddha du cote du 
iiord. Dans mille ans ecoulcs, la Loi sera sur le point de 
disparaitre ; les etres impies seront extremement iiorahreux; 
dans le Jambudvipa, ils detruiront les dix choses excel- 
lentes. II soufflera un vent tres violent' et la pluie ne 
touibera plus. Les cw'eales auront les epis Andes. Le givre 
et la grele feront des ravages. Les riAieres et les sources 
manqueront d’eau. Les arbres seront sans fleurs et sans 
fruits. Le prestige et la vertu des liommes dirainiieront 
pen a pen comnie le lait fermcnte cru a mcsure qu’on 
le fait cuire. 

«Dans le temps a A’^enir, trois rois cruel s paraitront : 
le premier nomine Che-ldu ^ :[^ (Caka), le second 
nomine Yen-ivoii-na ^ §j5 (Yavana), le troisicme nomine 

Po - lo -jao mmm (Pahlava) (1). Ils persecuteroiit le 
peuple, dtoiiront la Loi du Buddha, Vu,^ima du Tathn- 
gata ainsi que les dents du Buddlia. Ils eiiA*ahiront 
rinde orieiitale. Le roi nomine ^aka sera dans la region 
du Sud. A la tete de ses cent mille vassaux, il detruira 
les stupa et les monasteres et massacrera les membres 
du Sanigha. Le roi nomme Pahlava sera dans la region 

(1) Tsa A-Mn : « Alors il y aura le roi Che-Jcia ^ (Caka), 
le roi Te-pUm-m ^ ^{5 (Yavana), le roi Po-lo-p'o ^ ^ 
(Pahlava), le roi Teou-cha-lo ^ (Tukhara)». Cf.SvLVAisLKvr, 

Xotes stir les Indo-scytheSf dans Joiirn. As. 1897, 1, p. 10. Les traducteurs 
clunois travaillaient sans doute sur des manuscrits on plusieurs de ces 
noms etaient defigures par les scribes ou remplaces par des mots Sans- 
krits analogues et plus connus. C’est ainsi que Yen-tooti-na de A. W. 
Tell, parait fait sur un original Yamuna et Tcou-cha-lo de Tsa A-Jia» 
sur Tusara. 
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(1) I);ms y’.Mj A-htui, li‘ r<ii P.i!il;iv;i c.st :'i rouc.sl, Ic roi Vav:ni:i 
all imril. I<‘ loi <.’:i!;;i aii .‘sinl, Ic mi 'I'iil:li:'ira a Test. 

!*J) VVa A-lini) .-ijimlc (iiic Ic.s hliiksu clierclicmiit uii rofii^'o (laii.s 
Ic .Maillivadcca. 

(.’I) 7Vff A~lnni : ' Alom dans Ic ro 3 'aunic dc Kiu-chan-mi 
121 (5't‘ S ® iMnliemlrascinO. = 

ni/.VI*n.''Kl, l.a I.t*^fiiilo Jc rKini'CC'iir Av'Aa. 


20 
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a-regarder '§|| ^ jfjl, (1). Puis, il atteint viiigt ans’ re- 

volus. A ce moment, les trois rois criiels riiiiieiit la Loi 
dll Buddha. II s d^vastent tout et veuleiit eiivaliir les r^ions 
orieutales. Le roi G-raude-Armee appreud qu’ils out I’in- 
teiition de venir. Tres effraye, il dit : « Ces ti-ois rois 
mainteiiant soiit d’accord pour m’attaquer. Que vais-je 
faire?» Mais mi deva lui dit: «Preuds la tiare et pose- 
la sur la tete de ton fils. Abdique en faveur de ton fils. 
A la tete de cinq cents athletes, il pourra triompher. » 
Alors le roi Grande-Armee abdique et il donne a son fils, 
la tiare ainsi que les ornements qu’on attache au sommet 
de la tete. Et ce fils est alors appele le roi Difficile-a- 
regarder. Il prend a son service cinq cents athletes dont 
il fait ses ministres. Chacun de ces cinq cents ministres 
se pare d’ornements. Ils / fa 9 onnent des armes de toute 
sbrte et combattent ensemble. Ils tuent les trois rois ainsi 
que leur entourage. Quand les armees commandees (par 
ces rois) sont entierement detruites, (Grande-Armee) revient 
a Kau 9 ambi et il regne sur le Jambudvipa. 

« Alors dans la ville Fleur-Famille ^ (Pataliputra), 
il y a nil brahmane nomme Grand - don ^ M (Malia- 
dana) (2). Il est tres savant, erudit, et de tons les traites 
. [castrd) il n.’en est pas qii’il ne connaisse a fond. Il prend 
line jeune fille dans une famille noble, egale a la sieniie 
et il I’epouse. Par elle est con 9 U un homme de grand 
merite. Pendant sa grossesse, elle desire discuter avec 
tons les docteurs. Les devins font cette prediction : « Get 
enfant qui va naitre pourra certainement triompher de 
tons les docteurs. » Puis au bout de dix raois, il nait. Sa 
‘ physionomie est parfaite. Il graiidit d’annee en aniiee et 
il est capable de j)6netrer le sens de tons les traites. 

(1) Tsa A-han : « Difficile-resister » 

(2) Tsa A-lian : « Alors le Bliagavat dit aux qiiatre Devaraja : 

Dans le roj'aume de Pa-lien-fou E S * (Pataliputra), il J fnn’*** 
nn br.alinaane nomme A-li'i-m-ta-to ^ (Agnid.-itta).® 
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Cinq cents bralimancs rc^oivent son enseigneraent en 
qualitc tic disciples et s’exerceiit sons sa direction a I’etiide 
ties sufi'n. traites et incantations. Avant dc si nombrenx 
disciples, il prend le nom Nombreux-disciples ^ ^ 

(BaliU(;.i.?ya ?) (1), Alors il qnitte ses parents, sort du monde 
et etudic la Voic. Il apprend Ics livres du Ta-tsang-ldng 
(^rripitaka) et les possedc cntiercmciit. 

c En ce tcmps-la, il y aura dans la ville de Pataliputra un 
clicf dc faiuille nomme Shi-ta-iia ^ ^ (Sudliana?) (2). 
11 prend une jcune fille trune famillc egale a la sieiine 
et repouse. Un honime superieur est le fruit de leur union. 
Pendant sa grossessc, la mere a plaisir a vivre dans la 
retraite, ses pensecs sont harmonieuses et bonnes et elle 
s’habitue au calmc et a la patience. Les devins font cette 
prediction : « Tel sera le caractere de I’enfant. » Puis, a 
sa naissance, on I’appelle : Siu-ia ^ ^ (Su[ra]dlira ?) 
[Com. en langue des Ps’in : Bonne-intention] (3). Ensuite 
il gi’andit pen ji pen, qnitte ses parents et sort du monde. 
Plein dc zclc, il fait des progres vers la perfection et 
devient Arliat. Il a peir dc dcsirs et sait se contenter 
de pen ; il vit dans Tintimite de nombreuses personnes. 
Il desire la retraite dans une cellule isolee. Il se retire 
dans les monts des Parfuins (Gandliamridana) (4). 

c A la mort du roi Grande-Armee, le roi Difficile-a- 
regarder, accable de regret et de chagrin, fait des oftrandes 
de toute sorte. Puis il erige un mausolee pour (le defunt). 
A la tete d’une multitude de cent milliers de personnes, 

(1) Tsa A-han : « Parce qu’il aura une multitude de disciples, 

son nom sera « Disciple » ^ * tJn peu plus loin (p. 46’’. 

col. 2) le nom du meme personnage est transcrit Chc-cha 

Wim)- 

(2) 2’sa A-hun : Shi-t’o-na 3^(5 (Sudhana?). 

(3) Tsa A-han : Sieoti-lo-Vo ^ ^ (Suradhra ?). Plus loin, 
dans A. W. Tch. le nom dc cet Arliat est transcrit Sieoti-Vo-lo 

(Su[ra]dlira?) 

(4) Tsa A-han : K’icn-l’o-vw-lo ^ (Gandhamiila ?). 

26 * 



404 


A-yu-wang^-tohouan 


Nombreiix-Disciples, le Maltre des. Trois Corbeilles, va 
precber la Loi a KauQambl. Le roi Difficile-a-regarder 
s’approclie dii Maitre des Trois Corbeilles, ecoute la Loi 
et sa tristesse se dissipe. Dans la Loi dii Buddha il 
acquiert des sentiments de foi et de respect. II se recueille 
en songeant aiix merites du Tathagata et il accorde aux 

cramana la liberte d’action et la securite. 11 demande 

> • 

aux bhiksu : « Les trois rois cruels, quand detruiront-ils la 
Loi du Buddha ? » Et (les bhiksu) de lApondre : « Dans 
douze ans, ils detruiront la Loi du Buddha. » Le roi dit : 
« Maintenant pendant douze aimees, je vais faire le paTi- 
cavarsa. > (1) Lii-dessus, le roi fait le pancavarsa a Kan- 
9 ambl. Le jour oti il le fait, dans tout le Jambudvjpa, 
il tombe une pluie d’ambroisie. Toutes les ccreales, tons 
les arbres, toutes les fleurs et les fruits sont entierement 
a point. Les homines du Jambudvipa Yiennent a Kau 9 ambl 
dans le dessein d’apporter des offrandes aux inembres du 
Samgha. Alors les membres du Saniglia sont combles 
d’oifrandes, d’aliments et de v^tements. Aucim d’eiix ne 
s’exerce plus a la recitation des' Ecritures et a la pratique 
de la Voie. Le jour, ils ne font que tenir des propos 
vulgaires et la unit, que dormir. Ils convoitent les offrandes 
avantageuses et se parent le corps . de beaux vetements. 
En ce temps-la, ils ne godtent ni les joies de la retraite, 
ni les joies du calme et de la paix, ni les joies du dliya/na 
et de I’extase, ni les joies de la sapience. Enrichir leurs 
impures personnes, cela seulement leiir est une realite 
positive. Ils ont pour la Loi un sentiment d’aversion. 
L’heresie prospere. L’etendard de la Loi est sur le point 
de s’abattre. L’etendard de Torgueil va se dresser. La 
vraie Loi va dispafaitre. On livre aux flamines ardentes 
la roue de la Loi. La mer de la Loi va se dessecher. 

( 1 ) Le tracliicteur de Tsa A-han paratt avoir lu paiicavnrga car il 
ecrit : • « Pendant douze annees, je vais faire des offrandes aux cinq 
groupes 3 l » 
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La montag'iie de la Loi va s’ecrouler. On abat la for^t de la 
Loi. On vent abolir I’extase et la sapience, briser le collier 
des defenses et causer de grands maux a la vraie Loi. 

« Les deva^ les naga^ les yaksa^ les gandharva pronon- 
cent tons des paroles incprisaiites «Ces membres dii 
Samglia iie pratiquent pas les bonnes actions. Ainsi les 
liomnies mauvais riiiiient la Loi du Buddha., Ils s’adon- 
iient constamment au mal et commettent beaucoup d’actions 
nefastes. C’cst a peine s’ils ont la foi. Les vues perverses 
causent leur ruine. Voici que leurs racines de bien sont 
completement dctruites. Ils ne craignent pas le peclie ; ils 
n’ont iii bienveillauce ni compassion ; ils sont eloignes du 
vrai jugement; ils renversent I’etendard de la Loi; ils 
ii’ont ni foi ni mesure; ils se complaisent aux mauvaises 
actions. Ils detruisent les textes du Dharma et du Vinaya; 
ils nuisent a ceux qui sont sortis du monde ; ils se plaisent 
a faire le inal ; ils developpent leur orgueil ; ils flattent 
les fourbes et les menteurs ; ils pillent le tresor de la Loi. 
Sur la Loi du Buddha voici que tous les signes de la 
mine apparaissent. La nier de la Loi va se desseclier. 
II ne reste (a la Loi) que pen d'eclat. Les sectateurs des 
mauvaises doctrines et ceux qui n’ont pas la sapience vont 
certes detruire la Loi du Buddha. » Les deva mecontents 
n’exercent plus leur protection. C’est pourquoi, passe sept 
jours, la vraie Loi va disparaitre. 

« Les deva^ dans I’espace, sont extremement irrites ; ils 
profm’ent de grands cris et prononcent ces paroles : « La 
vraie Loi du Tathagatha disparaitra dans sept jours et 
sept units a cause des querelles des bhik^ii. ■» Alors, dans 
Kaucambi, en consideration de la Loi du Buddha, cinq 
cents Upasaka censurent les hhiksu et les exhortent a 
mettre uii terme a leurs querelles. Ils s’ecrieiit tous : 
«Etrange! la vraie Loi du Tathagata va certainement 
s’aneantir. Le cours de la Loi va certes s’arreter. La Loi 
du lion des Cakya, voici qu’elle se brise a cause des 
querelles de ces mechants, » Alors ils prononcent ces gatlia : 


I 
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« Ce qui a la nature dii diamant est p^rissable ; 
a plus forte raison, ce qui est d’une nature fragile ne 
peut manquer de se corrompre. La Loi que tous ont viie 
et entendue a perdu ses principes fondamentaux. Le bon 
temps paisible est passe ; une ere de violence a commence. 
La disparition des sages a fait apparaitre en grand nombre 
les fleaux de I’linivers. Le Buddha qui avait les signcs 
n’a pas manque de disparaitre. L’univers va s’assombrir. 
Le soleil de la Loi sans taclie se couclie. Les calamites 
de la grande nuit voiit commence!*. Si la Loi du Sauveur 
Bliagavat disparait, qui pourra connaitre le bien et le mal ? 
Sans la connaissance du bien, comment pourrait-on de- 
couvrir les principes exacts de la Delivrance ainsi que 
la Voie des bommes et des cleva? Sans la connaissance 
du mal, comment pourrait-on I’evitcr ? La Loi du Buddha 
est comme une lampe eclatante qui permef dc se per- 
fectionner et de progresser vers le bien. Si la Loi du 
Buddha demeurait dans le moiide, le champ de merite 
(jyuijbyaksetra) serait sublime et sans mesure. Si la Loi du 
Buddha s’eteint, il eii resultera que le chamj) de merite 
sera limite. Nous allons echanger pour des biens incertains 
la Loi solide du Muni. Desormais, la Loi du Buddha va 
s’eteindre avec quelle rapidite ! » 

« Dans les cinq cents monasteres de Kaucambl, c’est le 
moment du pou-sa ^ {uposathci)] lesUpasaka sont tous 
retenus par leurs occupations sedentaires et ne peuvent s’y 
rendre. Dans les monts des Parfums (Gandliamadana) 
reside TArhat nomm4 Sieou-t’o-lo f|^ ^ (Suradhra?). 

II contemple en se demandant en quel lieu du Jambudvipa 
les membres du Saipgha font Vnposatha^ et il sait que tous 
les disciples du Buddha sont assembles a Kaucambi pour 
Vuposatlia. Les membres du Saipgha etant reunis, a ce 
moment les religieux chargent le ivei-na (Jcarmadana) de 
faire la proclamation suivante : « Aujourd’hui les religieux 
des dix regions sont rassembles pour Vuposatlia ! » Alors le 
hhiksu Nombreux- Disciples, Maitre desTrois Corbeilles, est 
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outre tons le President (Stliavira). II dit anx iiiembres 
dn Sain|i'bn : Dcs (]ix regions, Ics disciples dn IBliagavat 
.sent vemns so. rennir ici. Je siiis Ic President de cette 
grande assein1)lee. Hien qne ])arvenn a la haJmcriUa-pdra- 
niito ^ jq] ne jniis encore maintenir entierement 

Ics defenses dn llnddlia. A present, dans cette assemblee, 
(jni done etant bliiksn et niaintenant les defenses, va re- 
citer les defenses (le rnifiniol’m)? (1) Aiijonrd’hni, qnin- 
zieine jonr, (e*est nn jonr) tout a fait plaisant ct agrcable; 
le soleil et la Inne sont brillants; les nierabres dn Samglia 
s'asscinblent tons pour reciter les defenses. Maintenani 
<]ne les (yumanu (\'ihtiajmh'a dn Jambndvipa sont rennis 
an eonqdet, e’est Icnr derniere reunion. Parrai vons, qni 
pent maintenir les defenses dn lion des 9^^kya?» Sieou- 
t'n-h) s’etant leve, joint les mains et, place devant le Presi- 
<lcnt. il prononee ces ])aroles : c Pnission.s-nons celebrer 
Vupnsaflia ! Je jinis reciter les defenses. Les defenses qnc, 
pendant la vie dn llnddlia, C/aripntra et Mandgalyayana 
out inaintennes, je. les maintiens completement a present. 
Pni.s.'^ions-nons reciter les defenses!? Un disciple dn 
Maitre des J'rois Corbeilles, nomine l-J:'ia-toii, ^ 
(2), ernel et malveillant, coneoit nn sentiment de mepris 
et d’envie. Tenant a la main nn contean trancliant, il 
fra]ipe a mort Sf'coti-fo-fo. Alors nn jjak?a nomme Joyenx- 
Visage (Dlirtimnklia?) lo) prononce ces paroles: « Il n’y 
avait dans le Jambndvipa qn’nn senl Arliat. Comment 
I'a-t-on mis a mort ! » Alors avec nnc massne de diamant, 
il frappe I-h'ki-tou a la tetc et la Ini brise en sept mor- 
ccjinx. Ensnite les disciples de Sou-Vo-lo mettent a mort 
a son tour le j\Iaitre dcs Trois Corbeilles. Des lors la 
Loi dn Buddha s'eteint gradnellement. 

( I ) Tsu A-han : Vo-lo-t'i-mou-tch'a ^ /tC j^CPratimokPa). 

(i) 'fsa A-lian : An'h'hi-Vo ^ (Afigada). 

(.3) Tsa A-han : Ta-V i-mou-h' ia ^ a (Dadhimiiklia?) 

\ 
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« Alors la larg’c terrc tremble. Lcs grands astres s’eerou- 
Icnt. .Do toiitcs parts, le feu surgit. Les deva qui, dans 
I’espace, fra.})paient les pieri’es sonores, cessent d’en jouer. 
Aiix qnatre i)oints cardinanx s’elevent des flainmcs et de 
la fiinice. Par dizaines de myriades, les deva pleurent 
dans respacc. Les jjah^a qiii avaient vu le IBuddlia alors 
qu’il etait siir terre, toiielient le sol a,voe les cinq parties 
de leur corps, ct se caebant le visage, ils prononeent ccs 
paroles vers les regions inferienres : Desorinais nous 
n’entendrons plus la Loi du Buddha ; nous n’entendroiis 
plus le F'l-m {yha}ia)\ nous n’enteirdrons plus les pre- 
ceptes dcs defenses. Le pent de la Loi est mine, suspendu 
le coiirs do la Loi, dessechee la mor de la Loi, ecrou)ec 
la montagne de la Loi, detruit le sanctnaire de la Loi. 
coupe le civemin de la Loi, gatec la corbeille de la Loi, 
epuisee I'anibroisic de la Loi. Oeux qui ])OUYaient reciter 
la Loi out tons cntiereinent disparu; ecux qui enseignaient 
a shisscoir cn dhjiiina sont egaleinent perdus. » 

« La mere du Buddha ]\lu-ho-mo'jic grjf ]I|)J (illaha- 
inava) (1) descend du ciel et, avec des gemissements ct 
dcs pleiirs, ellc prononce ecs paroles : «Helas! Etrange! 
La Loi que mon fils a rassemblee pendant trois halpit a- 
nGmj-h'i {asdijdxJit/ci/a) est aiijourd’hui aneantie. Oil sont-ils 
lcs iiombreux disciples de mon fils qui ponvaient faire 
' entendre le rugissement du lion? Lcs vaillants, les forts 
dont le sevei'e prestige mettait en deroiite rarmec dc 
Mara, on est maintenant lour asilc? Cciix qui sont nes 
du Corps dc la Loi (dharmal'ai/a), oil sont-ils alles? Ociix 
qui out revetu Thabit rcligieux pour vivre dans Toisi- 
vete (1), ceux-la subsistent encore. Mais ceux qui ponvaient 
maintenir la Loi du Buddha, oil sont-ils alles? Les dharmi 
^ sublimes ct excellcnts se sont eompletcment eeartes 
des creatures. Les beaux oriiements du tlambudvipa out 
tons entierement disparu. On dirait quo la lane s’est 


(1) An lieu de 7i/ai, je lis I’homophono fH^. 
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rulipsuc. lii\ Loi doiinc la .seciiritu; cllc doniie la rielicssc; 
elle domic robscrvation dcs defenses; cllc donne le calme 
ct la jiaticncc; oil sont-ils tons ccs dons sublimes ?» 
S'utant ainsi lanicntcc (Malianniya) retonrnc an ciel. Lcs 
ciin| cents IJpasaka apprenant la destruction de la Loi 
.sortent dc Kau(;ambi et arrivent aux habitations desmoines. 
11s h':vent lcs deux mains, sc frappent la poitrinc ct Ic 
dns et ])lcnrant dc rc^Tct ct dc colcrc, ils prononcent ccs 
pandcs : -.Quel c.st ce ])rodig'c! Quelle cst cette calamitc!» 
Alors il.s rccitcnt ccs (/aflia : 

< Lcs pandcs cxccllcntcs sc sent cloig'iiecs a jamais. 
Dc grands tlcanx ruinent Ic mondc. Qni nous reiidra les 
defenses? t^hii fera entendre lcs paroles dc la Loi? La 
.‘^oltlsc emplit le mondc. T.«a grande clartc s’est complcte- 
nicnl ctcintc. Dans Ic mondc, e'est la profonde obscuritc. 
On prend jilai.sir aux mauvaiscs actions. Par toute la terre 
lcs gens rc.'iscmldcnt a descerfs; ils n’ont point le dcg’out 
dc not re ni la pcnscc de dctachcment. Les paroles du 
liuddha sont cntiurcnicnt ciVacccs; on neglige complctc- 
nicnt les actions jnircs. La grande niort cst venue; chacun 
toinbe dans nnc destination manvaisc. Le mondc ressemble 
51 I'espace enticrcinent jirivc dcs astres ct de la lune; il 
cst comme la Hear sans abeillcs, comme la forct sans 
d’oiscan) hin-irhc-lo :|fij ;j*33 {koh'la). Maintenant qiic 
sont conijileteinent abolis le recucillemcnt, I’extase, la 
saidcncc ct la Loi dc nionorc par Ic monde et les dix 
regions, sur (lui lcs ctres vivants prendront-ils api)ui?» 

En cc temps-lsi, le roi de Kaucambi appreiid que le 
bhil'sn. i\rsntrc dcs Trois Corbeillcs et I’Arhat Sieou-t' o-lo 

* * f ^ 

.sont morts tons deux. Emu de regret ct de colcrc, il met 
51 inort lcs religicux ct detrnit lcs stupa ct les monastcres. 
Le Buddha dit aux quatre Devaraja : « La Loi du Buddha 
(pic vous dcvicz prot(3ger cst maintenant detruite. > Les 
(piatrc Devaraja disent au Buddha : « 0 Bhagavat, soit ! 
nous rccevons vos ordres. » Ayant ainsi parlc, ils remontent 
aux cieux. 



Chapitre dixieme. (i) 

AvaUriiui (Ic la vccoinpciisc doiniec par Ic r«i A(ioka. 

Jadis, ail tcni])s ilii roi Aroka, le souvcraiii du royaiimc 
dll Lion (Shidiala) liii donna cn tribiit oinq jo 5 '.'iiix prdciciix 
« confornie-dosir » {clntnmayi). Ay ant rcoii ccs 

joyaiix, Ic roi cn donna iin an stapa dc la naissancc du 
lliiddha, 111 ! second an siupn dc l’avl)rc dc l^odlii, iin 
troisieme an .s/ff.pa (dc I’cndroit oil Ic Buddlia) lit toiirner 
la roue dc la Ijoi, iiii quatrieme an i^tnpa dn nirvaya du 
Buddha. 11 vonlnt donner a scs fcinnic.s rnniqnc joyan 
qiii restait, niais il craignait qiic, s’il le donnait a I’linc 
d’ellcs, Ics autres ne t’lisscnt jalonscs. Alors le roi A(;.oka 
cliargca scs gens d’entrer dans Ics appartements intcricurs 
ct dc proclamcr ccci ; « A ccllc qni sera la ])rcmicrc par 
le vetement ct le collier, (le roi) donnera ce joyaii. » 
Toutes Ics femmes rivalisercnt d’eiforts ct d’artiiices pour 
sc procurer dc beaux vetements ct dc beaux colliers. 
Seulc line jciine fcinmc noinmcc Shi-cho-io ^ 
(Sujata?) sc rappcla ct medita la parole du Buddha : 

36** « Lcs defenses sont le premier des costumes et des colliers. » 
Ayant ainsi medite, ellc rccut et observa lcs huit defenses 
et se eouvrit d’nii simple vetement blane. Le roi A^oka 
examina siiceessivement les parures et lcs colliers de ses 
reines. II vit ses femmes qui s’amusaient avec des instru- 
ments de musique. Arrive pres dc Sh-c/ni-Zo, il vit le 
groupc dc scs siiivantes toutes parfaitement ealmes et 
sileneicuscs, dans dcs attitudes barmonieuscs ct liabillecs 

(1) or. sujJiv, P''® Pnrtio, chap. YIIl. 
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«lo siinpli's vctcnicnls blaiics. Le roi fiit soudain saisi cle. 
rcspccf. Kt ail milieu d’clle.^ se troiivait line cliaire pour 
preelier la Loi. Alors ayaiit venerc {Siu-clid-to) en sc 
pro.stoniaiit. Ic roi (lit : c Less autres femmes, vetues cle 
vetemeuts somptueux, s(‘. soiit groupees pour joucr de la 
musique. A'ous autres, pourquoi rcstez-vous ealmes et si- 
loncieiiscs ? > l-<a reine ri’qiondit an roi : <5 Le Buddha a 
dit quo la pudeiir est le mcillciir vetement, f|uc Ics de- 
fenses sont un collier sublime et que le son de la Loi 
est line musique. Pour nous, reeevoir et observer les liuit 

defenses, e'est notre collier; nous sommes toiites vetues 

✓ 

dll vetement simjilc de la piideiir; et riieiter ensemble la 
Loi. e'est notre musique. En enteiidant ccs paroles, le 
roi se rejouit au eomble de rallegrc.sse, et il dit : « Aupara- 
vant j'ai promis de donner le joyau prijcieux a celle qui 
p«trterait un vetement et uu collier sup<!*rieurs ii tons les 
autres. Void que tu cs la premiere; tu es de bcaucoup 
la jiremierc. Je tc donne le joyau priicieux. .0 Lorsque 
les rcincs virent qu’cllc avait obtenu le joyau precieux, 
dies apprirent toutes les lines des autres a reeevoir et 
»)b.server les huit dd'euses. 

Jadis le roi Aeoka invitait constammeut les membres 
du kSaniglia a venir au palais prendre le repas. Et il y 


avait un hlt/hii nomine Yenn-po-h ^ ^ (Utpala) qui 
etait cxtremcinent bien fait et dans toute la force de la 
jeunesse. Sa bouclie exhalait le parfum de la fleur du 
lotus jicuii-po-lo {utjKila). (Un jour que) le roi faisait lui- 
meme passer I'eau et circuler les aliments, il sentit que 
riialeine de cc rcligicux avait le parfum de la fleur du 
lotus ntpahi. Le roi pensa : « Ce i/zZ/Asii est jeune et bien 
fait. Le parfum qui s' exhale de sa bouclie va, sans qu’il 
le veuille, troubler le coeur de mes reines. » Alors le roi 
lui dit de se rincer la bouclie avec de Peaii. • Mais sa 
boiiehc etait encore plus parfumee. Le roi lui demaiida : 
« Depuis combien de temps avez-voiis mache ce parfum ? » 
Il repondit : « Jadis il y eut un Buddha iiomm(3 Ka 9 yapa. 
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Les liommes vivaieiit (alors) vingt mille ans. Eii ce 
la j’occiipais un siege eleve .en qiialite de Maitre de la 
Loi. Pour avoir celebre la Loi du Buddha, je dois renaitre 
pendant 4.900.000 annees parmi les liommes et les deva 
sans tomber dans les trois calamites ni dans les liuit in- 
fortunes, et constamment ma bouclie doit exhaler ce par- 
fiim. » Ayant entendu ces paroles, le roi ressentit line joie 
tres vive. Son respect et sa veneration s’accrurent et s’etant 
lirosterne, il s’en alia. 

Autrefois quand le roi A 9 oka delegua des religieux 
pour precher la Loi, on cachait les femmes derriere une 
cloture pour leur faire entendre la Loi. En ce temps-la, 
quand les maitres de la Loi prSchaient la Loi aiix femmes, 
ils exposaient constamment le cdstra du, Don, le castra 
des Defenses, le cdstra de la Eaissance parmi les deva. 
Une femme, transgressant les ordres du roi, ecarta le 
rideau, s’avan 9 a vers le Maitre de la Loi et lui deraanda : 
« Quand le Tathagata, le G-rand Eveille, acquit sous Tarbre 
de Bodhi I’intelligence des dliarma., il eut I’intuition du 
Don et des Defenses. Eut-il en outre rintuition des autres 
dharma ? » Le Maitre de la Loi repondit : « Le Buddha 
eut rintuition de tons (les dharma). Celui qui conserve des 
courants (acrava) (1) est comme (s’il etait briile) d’un fer 
rouge. Les maux se succedant s’accumulent (2) et crois- 
sent comme un arbre veneneux. Celui qui pratique les 
huit (sections) de la Voie exacte eteint ainsi la douleiir 
et I’accumulation (de la douleur). » Ayant entendu ces 
paroles, cette femme obtint la Voie de crotd'panna. S’etant 
attache an con im couteau, elle se rendit aupres du roi 
et lui dit : « Aujoiird’hui j’ai transgresse votre loi severe. 
Je desire, 6 roi, Stre pimie conforraement a la loi. » Le 
roi demanda : « Quelle infraction as-tu commise ? » Elle 


(1) Ce passage est probablement corrompu, et le caractere 
parait inutile a la place qii’il occupe dans le texte chinois- 

' (2) Je suis ici la legon des editions Yuan et Ming : 4^ au lieu de ^ 
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: < .Tai lraas{rr»*.''S»’ la (Icfciisr quo v{»tis avcz faito 
«raj>j*r<M ]M'r tics rfli'ririix. ScmMablf :) imc ^('uissa alfcnV. 
qai lu* rvaint )tas la in«»rt ||ioni* sr d«’sall«‘ror], j'rtais vraiinciit 
alii'jvc ill* la l.oi dn liuddlia. I ”r>i |»(tmqum' j'allai sociTtc- 
a rini|tnivisti’. i-cmmuit la Lai. : Lc roi d(Mnanda : 
’Ku a" rniuii' la l.oi. rii as-lu Idcn pndifcV> Kilo, iv- 
: •• .I’ai di* V(»ir. dans la Loi, los (|nalro 

\ rritf-'. liidivi»*«* dos a;rr»\i:.ils dos .sdjoiirs 

. drs «’d«*iin’n{> tl/i’itui. jo .sai.s jjno inonio 
li *- )dns ^r.iiiil*. n’ant )»:»'. do |»o!>onnalito. ICt j”ai fd)tomi 
r«oil «ir ia I'ailainiant oos )iandos. lo n»i fut oimi 

<lo i<dr; il M‘ juaN{<Tn:i Oil riiniiiiour dcdlo ot jiroidaiiia 
ro<iii Mii^.-iii’i : ■ 1 »r-‘-i*nnais. li^ l’oimno>j n oodiitoront jdiis 
la lad liorririo nm* «d'''inro. ( 'ollo^ «jui nnl jdaisir a dooutor 
la lad ^i»nt aut<*risrrs a sc rondro ilirootoiiu'iit aujirds ilos 
.Maiii« - d*‘ l:i lad o( a ‘•r ii-nir i-n fai'o d’l-tix pmir doonfer 
1,1 lad. ' 1‘j il s’doria ; ■: Idraiiirol do ninn palais ost .‘^orti 
nil jo\ :iu lininain. ■ < hi voii par ool nrmlotht qu’il I’st tros 
.;■> \ <i rcitutiT la lad. 

.l.idi" la jai Ai.'dca vit nn rninniin rn do siqit aiis. 

l.’avaiii aondnit dans an aiidndi raolid. il so pnistonia 

liavaiii hii. at dil an '-ntmo K r>i : < Xo raaimto jias atix 
liainnia*. qua ja uio .‘'iiis pro>UTnd davaiit t'd. Or il y 

avail nn liaodii da bain li ilavant lo rvavuiinm. Lo o/v7- 
,;/«/ < ivi y antra pnis on dtant ivssurti jiar lo a:onlot, il 

tiit ; <o roi. ;rardo/.-vans bion da raaontor anx lioniinc.s 
qn'nn <’rfi7ini<n m ast iMitrd dans nn llaoon do bain ot on 
ast rassorii. ' La led dit alors an lyuhnautra : c.Jo. vais 
inainiananl lo raoonlor anx lioinnios. .Jo no pourrai iias 
lo aaabor. 5 ( ’*ast pourqnoi il ost dit dan.s lo.s Koritnro.s : 

< Ln fnhiKiijrni. iptniquo potit, no doit jia.s dtro indjirisd; 
lo tils dn roi. (piidfiuo potit, no doit pas non pins dtro 


lliiodii |>(tiir la Itain est la trailiictioii littoralc (lu 
*iaii‘-Urit iiniiiiii~l:iiiiilihii (|iii tltsi^iic iiiii; sortc ile pot sorvaiit a fairc 
|a< aliliitiiins. 
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mcprisc; Ic petit; (run drag’on, (^iioiquc petit, ne doit jms 
non plus (Itre mciprisi'j. Un (/rtima'iiern] (pioique ])etit, ])eut 
sunver Ics liomracs. Lc fils du roi, qnoique petit, pent 
inettve a mort Ics homines. Lc petit d’nn dragon, qnoique 
])etit, ])ent sh'dcvcr jnsqn’aux nncs et taire la plnic, la 
foudrc et le tonnerrc. 1'cls sont Ics petits qii’il ne fiint 
])as mepriscr. » 

Jadis le roi Aeoka avait nnc foi profonde dans les 
Trois Joyanx. Sans cesso il I’cndait hommage an liuddha, 
a la Loi et a rAsscmbltie. Les hralimanes en I’csscntaient 
tons dc I’envie. Ils s’asscmblerent et choisircnt enti'c enx 
(les Aiujiens an nombre dc (dnq cents. Tons eonnaissaient 
a tbnd les qnatre Wei- fn |^V| \^Jj^ (Veda) et il n’y en 
avait anenn qni ne sfit jiaifaitement I’astrologic et la 
gcjomancic. Asscinbh'.s, ils dc'dilnu’ci’ent en (jes termes : 
« Le I'oi A^oka sc mine completcmcnt par scs largesses 
anx lioinmes a la tAtc ras(jc. Et nous, les Anc/ions, n’avoiis 
pas etc consult(Vs. Comment poiUTions-nons le taire revcnir 
ji. de ’meillenrs sentiments ? » 11 y cut nn brahmane habile 

I 

anx incantations qni dit anx antres brahmancs : « Honimcs 
sages, eontentez-vous dc me snivre! Dans nn delai de 
sept jonrs, par la Ibrcc des incantations, jc prendrai le 
corps do Mo-hi-clieou-h p|j|fi “j||' (Mahc(;vara) et je 
me reiidrai en volant jnsqn’a la portc dn palais royal. 
Vons tons devrez me snivi-e a ])icd. Jc puis vons taire 
obtenir enthVement les grandcs largesses t'aites par (lc 
roi). » Les bi'ahmancs api)ronverent tons (run comniun 
accoi’d. An d(3bnt dn septieme jonr, le bi*ahniane versd 
dans les incantations eiHjhanta son corps et sc nmta- 
niorphosa en ]\'lahc(;vara. Ayant jn’is son essor dans I’cs- 
pacc, il arriva en face dn i)orche royal. IjCS antres brah- 
manes lc snivant arriverent tons egalcment en face dn 
porche royal. Ils chargei’cnt les gens (dn palais) dc dii’c 
an roi : « Mahcgvara cst dans les airs. A la teto dc 
4!)‘,) brahmanes, il cst dcseendn d’en hant. 11 cst niaintc- 
nant dehors a 1a porte; Ics antres brahmancs sont (h^bont 
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sur Ic sol ; ct ils dcsirent voir le roi. » Le roi A^oka cria 
qivon Ics fit avaiicer. Alois on Icnr cria tie venir, d’entrer 
ct dc s'asseoir siir des conches dans les deux galeries. 
Le roi (lit : c Prenez nn petit siege et parlons ensemble. » 
Pnis il reprit : c 0 jMahecjvara, qn’est-ce qni a pn vons 
faire condcscendre a venir me voir? Qne desirez-voiis 
obtenir? » II rcpondit : « II me fant a boire et a manger. » 
Alois on ordonna d’apporter des cuisines et de servir 
anx (bralimanes) cinq cents tables chargees de mets et de 
boissons. j\Iahecvara et les antres les reponssm’ent de la 
main cn disant : c Depnis notre naissance, nous n’avons 
pas encore mange de cette nonrritnre. » Le roi Acoka re- 
pondit : « Vons n’avez donne anenne instruction. Je ne 
sais de qnels aliments il fant vons nourrir. » Mahe 9 vara 
et les antres dirent tons d’nne commune voix : « La nonrri- 
tnre qne nous mangeons, ce sont les hommes a la tetc 
rasec. » Alois Ic roi Aqoka donna cet ordre a un de ses 
servitenrs : c Rends-toi an monastcre de Kukkatarama et 
dis an Venerable Yacas ; « Il y a cinq cents brahmanes 
dans le palais royal. L’nn d’enx pi’etend etre Maheevara. 
On ne salt si ce sont des hommes on de crnels lo-tcli’a 
^ {raJxsas). Je desire vons demander comment faire. 
Je sonhaite, o aedrya^ qne vons veniez on qne vons de- 
pcchiez pour moi iin envoye. » L’envoye (du roi) etait nn 
disciple des brahmanes, anx ^ales perverses. Arrive dans 
la commnnante, il ne rapporta pas exactement les paroles 
dll roi, mais s’adressant aux membres dii Samgha, il pro- 
non 9 a ces paroles : « Chez le roi Acoka sont cinq cents 
brahmanes. Par la physionomie et Taspect exterieur, ils 
ressemblent a des hommes ; par les disconrs, ils ressemblent 
a des roJisas. Ils disent qne ce qn’ils venlent, e’est pre- 
cisement qne vons antres cramana lenr serviez de nonrri- 
tiire. » Le stJiavira Yaqas dit alors an loei-na (karmaddna) 
de faire resonner le gandi et d’assembler le Samgha. 11 
se leva et prit conge dn Sanigha en ces termes : «Je 
snis vienx; je porte ceci a la connaissance dn Sanigha : 
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Que les membres dii SamgJia soient eii paix; qii’ils pro* 
tcg’ent et maintienneiit la Loi clu Biulclha et qn’ils veuilleiit 
bieii me designer pour, aller la-bas. » Le second siliavira 
dit.: «I1 ne faut pas que le (premier) silio.vira parte. Je 
ne pourrais le supporter. C’est a moi d’y aller. » Le 
troisieme dit : « Le second sthavira ne doit pas partir. 
C’est precisement a moi d’y aller. » Et ainsi de suite, a 
tour de r61e, jusqu’aux cramao^era, Parmi les 168.000 
membres du Samgba, le plus bas place etait un a'amoftera 
de sept ans. II se leva d’entre les membres du Saipglia, 
se prosterna a deux geiioux et, les mains jointes, il dit : 
«I1 n’y a pas de quoi attrister et troubler la Grande 
Assemblee tout-entiere. Moi qui suis jeune, je ne puis 
assumer la t&,clie de proteger et maintenir la Loi du 
Buddha. Que la Grande Assemblee veuille bien m’autoriser 
a partir. » Le sthavira Yacas, au comble de la joie, touclia 
de la main la tete du cramanera et dit : « Mon fils, il 
te faut partir ! » 

L’eiivoye (du roi) ii’avait pas attendu et etait parti 
d’abord. Agoka lui dit : « Viennent-ils en grand nombre ? » 
L’envoye repondit : « A force de se substituer les uns 
aux autres, ils ont fini par deleguer le dernier des cm- 
maQjtera . » Le roi dit : « Les grands (religieux) sont confiis ; 
c’est pourquoi ils chargent un enfant de venir s’entretenir 
avec moi. » Quand le roi A 9 oka apprit I’arrivee du crd- 
maiTL&ra^ il sortit du palais a sa rencontre et fit asseoir 
ce cramav-era sur le trone royal. Les bralimanes entrerent 
tons dans une grande colere (et dirent) : « Le roi Acoka 
manque tout- a- fait de discernement. Pour nous, A,ges et 
venerables, il ne s’est pas leve ni n’est venu au devant 
de nous ; et il sort lui-m6me a la rencontre de ce gamin ! » 
Le crdma'Q.&ra demanda au roi : «: Pourquoi avons-nous 
re 9 u I’ordre de venir? » Le roi repondit : « Ce Mahegvara 
desire, 6 deary a^ vous avoir en pfiture. Suivant votre desir, 
o dedrya^ je le laisserai ou ne le laisserai pas vous de- 
vorer. » Le crdma')j,era dit : « Je suis jeune. Je suis venu 
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ce matin sans encore avoir mange. Qne Votre Majeste me 
(lonne d’abord a manger; apres qiioi je laisserai ceiix-la 
fairc lenr repas. » Alors le roi ordonna anx officiers de 
boiiclie de servir des aliments. (Le cramanero) raangea 
les aliments qni etaient siir une table et les consomma 
tons entierement. On servit pareillement cinq cents plateaux 
charges d’alimeiits et il consomma tout entierement. On lui 

A 

dcmanda : «Etes-voiis rassasie? ^ II repondit : cNullement. » 
Le roi ordonna encore anx officiers de bouche : « Qu’on 
serve entierement ce qui reste d’aliments. » Le crama\iera 
en vint a bout; soudain tout fut consomme. On lui de- 

A. 

manda : cEtes-vous rassasie ?» — c Pas encore, repondit-il. 
J’ai faim et soif corainc an commencement. » L’inspecteur 
dcs cuisines dit au roi : « Les aliments sont entierement 
consommes, s* Le roi dit : « II y a dans les magasins assez 
de grain pour nourrir des milliers d’liommes. Qu’on apporte 
tout! 1 ' En un instant, tout fut consomme. Le roi deman da : 

Es-tu rassasie ? II repondit : « Pas encore ! » Le roi 
reprit : Tout ce qu’il y avait d’aliments est entierement 
consomme. II n'y a plus rien a manger. » Le cramav^era 
dit : « Qu’on amene le dernier de tons les bralimanes. Je 
veux le manger. » Alors il le devora. II mangea com- 
pletement de la mdme fa 9 on les 499 bralimanes qui tons 
furent aneantis. ]\Ialie 9 vara, au comble de la frayeur, prit 
son essor vers les cieux. Le cramanera aussitot, de son 
siege, leva la main. Dans I’espace, il saisit la tete (de i 
Maliecvara) et le devora entierement. Aussitot le roi terrific 
(sc dit en lui-meme) : « Il a devore les bralimanes sans 
en rien laisser. Ne va-t-il pas encore me devorer?» Le 
crammjtera connaissant la pensee du roi : « 0 roi, lui 
dit-il, vous etes danapati de la Loi du Buddha. Vous serez 
sauf jusqu’a la fin. So^’^ez sails crainte ! » Alors il dit an 
roi : « Votre Majeste, peut-elle m’accompagner jusqu’au 

A 

Kukkutarama ? » Le roi dit : « 0 aedrya ! que vous me 
fassiez moiiter aux cieux ou entrer sous terre, je vous 
suivrai partout, » Aussitot le erdmayera se rendit avec le 
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roi au moiiastere de Kakkutarama. Le roi vit les membres 
du Samgha se partager et manger ensemble les aliments 
que le cramaiiera avait manges le matin. Les cinq cents 
bralimanes qii’il avait manges avaient tons la barbe et 
les clievenx ras6s et portaient les vStements de la Loi 
{clvdra). Ils etaient assis au bout de la dernik’e rangee 
des membres du Samglia. Celui qui avait ete mange le 
premier de tous occupait le siege le plus eleve. Malie 9 vara 
etait tout au bout de la rangee. Ces cinq cents hommes 
apercevant le roi et le qramanera furent extrSmement 
confus (et dirent) : « Nous n’avons pas pu lutter centre 
ce crammera. Que serait-ce si nous avions du mesurer 
nos forces avec ceux de la Grande Assemblee ? C’eut ete 
comme la plume d’oie laissee sur la braise du foyer, comme 
si un moustique piAtendait lutter de vitesse avec le gam^a^ 
comme si un petit lievre mesurait ses forces et son prestige 
avec ceux du roi des lions ; et encore (I’ecart entre nous) 
lie peut-il se mesurer par de telles comparaisons. » Les 
cinq cents bralimanes ayant ressenti de la lionte, obtinrent 
la Voie de qrotapanna. 

(1) Jadis quand le roi A 9 oka apercevait des religieux, 
il se prosternait devant tous, sans distinction de rang. 
Des dignitaires aux vues perverses s’etonnbrent de ce qii’il 
faisait (et dirent) : « Si Ton voit un Ancien ayant de grands 
merites, qii’on I’lionore en se prosternant. Mais devant un 
jeune liomme sans merite, pourquoi prendre la peine de 
rhonorer en se prosternant? Le roi regne sur le Jambii- 
dvipa; son nom est saint et venere. II doit se respeeter 
soi-meme. Pourquoi s’hnmilier en se prosternant? » Ces 
propos ayant circiile, vinrent aux oreilles du roi. Le roi 
en ayant eu connaissance rassembla tous les ministres. 
Sans etre autorise a tuer un etre vivant, cliacun dut charger 
ses gens de se procurer une t§te d’une esp^ce particuliere : 
soit line tBte de clieval ou de boeuf, soit une tSte de Tuu 


(1) Cf. Guavaxxks Cwq cents contes et apologues I, n". 143. 
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(Ics cent qiindriipJjdes (1).- Seiil le grand ministre Ye-clio 
IfP ^ (Ya^as) re^ut I’ordre de se procurer la t^te d’lm 
Iioiume suicide. Et eliacun diit faire vendre ces tetes an 
marelie. Tontes les tetes pnrent etre vendues. II u’y eiit 
que la tete d’liomme qui ne put etre vendue. Les gens 
dirent tons : c Les tetes raises en vente ont pu etre vendues 
en totalite. II n’j’^ a que la tete d’liorarae qui n’a pu ^tre 
vendue. » Alors le roi deraanda : « Pourquoi n’a-t-elle pas 
etc vendue? Entre tons les Gtres, quel est done le plus 
noble ? 2 > Les rainistres repondirent : « Certes, I’liorarae est 
le plus noble. » Le roi dit : Si I’liorarae est le plus noble, 
il doit avoir une grande valeur. Pourquoi reste-t-il in- 
vendu ? Les rainistres repondirent : « Bien que noble 
pendant sa vie, I’liorarae, apres qu’il est raort, est ce qu’il 
y a de plus vil. Une tete d’liorarae (raort) est un objet 
que mil ne vent plus regarder. A plus forte raison n’y 
a-t-il personne pour I’aclieter. » Le roi deraanda : « Toutes 
sont-ellcs egaleraebt viles on bien n’y a-t-il que cette t§te 
qui soit vile ? » Ils repondirent : « Toutes sent egaleraent 
^^les. » Le roi dit ; « Si toutes les tStes d’liomraes sont 
viles, raa tete que void ne I’est-elle pas aussi ? » A ce 
raoraent Ya^as effraj’^e n’osa repondre. Le roi dit : « Ya^as, 
reponds-moi sincerement et en verite. » Yagas repondit : 
« C’est vrairaent comme I’a dit Votre Majeste. II n’j’ a 
vrairaent pas de difference. » Le roi dit : « Si ma tete 
n’est pas difterente de celle-ci, pourquoi ra’empSclier de 
me prosterner? Si tu etais pour raoi un ami sinede, tu 
devrais m’exliorter a me prosterner. Pourquoi te moques- 
tu lorsque je me prosterne? Maintenaiit que ma tde a 
quelque valeur (2), il convient que je me prosterne et 
que je I’ecliange tandis qu’elle est precieuse, car elle ne 
vaudra plus rieu par la suite. Pourrais-je remplo 5 ’’er mieux 
qu’en recliangeant centre une tde de valeur superieure?^ 

(1) « Cent qnadrupedes » designe ici I'ensemble des qiwdrupedes. 

(2) Jelis .in lieu de [^. 
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Des lors, mes amis iiitimes et vertueux doivent m’exliorter 
a me prosterner tandis que ma tSte conserve encore toiite 
sa valeiir pour qu’^ I’avenir j’obtienne le corps des deva 
et la t8te sublime des sages. » 

Jadis le roi Agoka fit des offrandes aux membjres du 
Saniglia. II y, avait alors dans le palais une servante de 
basse caste. Voyant le roi acquerir des merites, elle se 
reproclia ses actes passes; elle en ressentit dii deplaisir 
et fit cette reflexion : « Les merites dii roi vont toujours 
en augmentant; mes fautes s’accroissent de plus en plus. 
Pourquoi cela? Pendant la vie du Buddha, le roi s’est 
acquis des merites et maintenant il est riche et noble. 
Maintenant il redouble d’activite et dans Tavenir (son 
merite) grandira de plus en plus. Mais moi qui, dans mes 
vies anterieures, ai peclie, je suis maintenant une ser- 
vante de basse caste. Actuellement je n’ai aucun moyen 
d’acquerir des merites, et dans Tavenir je serai de plus 
en plus miserable. Comment a cela y aUrait-il un terme ? » 
Quand les membres du Samgha eurent aclieve leiir repas, 
cette fille trouva dans les balayures une sapeque de bronze. 
Alors elle donna cette unique sapeque aux membres du 
Samgha et elle se rejouit dans son coeur. Pen apres elle 
tomba malade, mourut et se reincarna dans le sein d’une 
des femmes du roi. Apres dix mois accomplis, celle-ci mit 
au monde une petite fille d’une beaute extraordinaire, mais 
dont la main droite etait fermee. Quand I’enfant fut ^gee 
de cinq ans, la dame dit au roi : « La fille que j’ai.mise 
au monde a une main fennee centre le poignet. » Le roi 
appella (I’enfant) qui parut devant lui. Il lui toucha la 
main et la main put alors s’ouvrir; et , sur la paume de 
cette main se trouvait une grande pifece d’or. Chaque fois 
qu’on enlevait cette piece d’or, il s’en produisait uiie 
autre, et cela n’avait pas de fin. Le roi se demanda avec 
etoniiement quelle etait la cause (de ce prodige), et .il 
interrogea YaQas : « Quels actes meritoires cette fille a-tr 
elle accompli dans une existence anterieure pour que 
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nininlrnnnt inu* (Vor iinissc coiistninineiit dans sa 

luainV Ya«;ns ropondit : - l>ans uiio existence anterienre, 
alor.s tju'eUi* etait servante an palais dn roi, cllc troiiva 
nne sapiapn* do InMiize dans des balaynres et cn fit don 
an Sanjfrlia. I’anr rettf raison, elle a obtenii de renaitre 
dans le palais nn'al. I’arce (|n'elle a fait ec don an 
Saiiijirlia. file tieni dans la main nne pirec d'or ct, inalgTc 
«}n‘elle t'li use, eela n'a ]ms de fin. ■ 

.ladis le nd Aecd^a avail «lans s(ui tresor nn joy.au 
i‘unf<»nne-dc’sir ? (n 7 )f<t}iitr/,i) ebreelie (pii etait autrefois 
I nnc* dfs jdrees de rarmure preeiense du roi Ajataeatru 
et ijui ])ortait nne inseription. Le roi Aeoka (1) vit Ics 
lettres traeees snr ec j(*yau. dont le sens etait ; -■ Legne 
tlans le temps a venir an pauvre roi Aeoka. r Le roi, 
lisant ees mots, entra dans nne violente eolere : c Ajat.a- 
eatrn. «lil-il. n’etait nd (pie d'nn soul royaume et nioi je 
regiie stir le dambudvipa. IVmniuoi dit-il qne je suis 
pauvre V . I'n ministre avise reitondit ; Mettez a repreuve 
les proprietes dn joyau. . Alois le roi ebargea scs gens 
d’eprouver les proprietes dll j<»yan. (’eliii qni tenait ee 
joyau pitiivait s'en servir eomme d'niie armc traneliante 
»-t jdqiiaiite et mil ne reiississait a rajiproelier. Kn Ic 
tenant, qiiieomiue avait des uleeres .snr le eorps etait gneri. 
Par temjis froid. il jiroeiirait iiiie donee elialeiir, et par 
temps eliaiid. la fraielienr. Par la force de ec joyau, les 
poisons absorbes etaieiit snudain digeres. En le trempant 
dans line onde inijmre, on pouvait .soudain la purifier 
jusqa'a line ilistaiiee de treiite .stades. QuoiqiiMl cut dans 
son tresor des joyaux de toute sortc, le roi n’en possedait 


(ly tout ec passage, jc .suis le texte dc.s trois editions chinoiscs. 

licdition core'enno ne doiino aiurnn sens .satisfaisant. 

On r;icttnt:dt anssi (pi'iinc anniiro incrvcillcusc avait etc donnoe .an 
roi liinil)is.'ira par Uudriiyana, nu dc Hornka_(Cf. Divi/Civ. p. ii-lG). Les 
jiroprii'ti's maixiipie.'^ dn mdijivannini do lliinhisrira dans le recit du 
Diriinr. no sont d’aillciir.s pas tros dilVerentes dc cellos dn mani d’Aja- 
taoalru dans lo conic oi dcssus. 
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aiiciiii (autre) qui eut ces proprietes siiig’ulieres. II se dit 
eii lui-mSme ; « Je suis vraimeiit pauvre! Le roi Ajatagatru 
possedait cette armure precieiise. II n’en reste qu’une piece 
brisee dont les vertus out taut de prix. II faut recoimaitre 
qii’ autrefois, lorsque le Buddha etait sur la terre, les merites 
des liommes etaieiit immenses. Notre merite est mince, a 
nous qui sommes lies apres le Buddlia. » 

Jadis, le roi Acoka eiivoya le stliavira Ya 9 as iiiviter 

le Venerable Pin-feoii-loiL ^ ^ ^ (Piiidola). Yay-as 

dit au roi : « Qu’on fasse cuire du lait fermente et qu’il 

soit extr8mement parfume et savoureux. » Le Venerable 

Piiidola et son escorte de 84.000 Arliat vinrent tons en- 
« • 

semble. Le Samgba s’assembla et s’assit dans I’extase. 
Le roi fit lui-mdme circuler I’eaii; de sa main, il fit lui- 
mfime passer les aliments. II donna au Venerable Pindola 
du riz cuit et du lait fermente pur dont (le Venerable) se 
servit pour arroser (le riz). Le roi dit au Venerable : 
« Le lait fermente, de sa nature est difficile a digerer. 
Se peut-il qu’il ne vous f eiide pas malade ? » Le Vene- 
rable repondit : « Je n’en suis pas incommode. Pour quelle 
raison? Au temps ofi le Buddha etait en ce monde, I’eaii 
etait aussi forte qiie le lait fermente d’aujourd’hui. Mon 
corps est un corps de ce temps-la; c’est pourquoi main- 
tenant je n’en suis pas incommode. » Le roi demanda : 
« Pourquoi en est-il ainsi?» Le Venerable Pindola en- 
fon§a la main dans la terre jusqu’a une profondeur de 
42.000 stades. II en retira de la terre grasse qu’il montra 
au roi en disant : « Actuellement les hommes ont pen de 
merite ; les choses grasses se sont toutes enfoncees dans la 
terre. » On voit par cet avadana qu’au temps oil le Buddha 
etait sur la terre, les merites des hommes etaient immenses (1). 


(l) Ce recit, de meme que le precedent, est destine a illiistrer l.i 
croyance en la decadence progressive et continue des choses de ce 
monde. Le developpement de cette croyance est intimeinent lie a celui 
des idees eschcatologiques. 
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(1) .ladis. au temps I'oi Aeoka, Ic Grand Astrologue 
ayanl observe la pliysionomic (dii roi), pronoiiea ccs paroles : 
‘ La pcrs<mne du roi preseiitc des sig-iics dc dcclieance. 
Le roi demauda au (Jraiid Astrolo»^iic : ^ Comment' con- 
jurer <le malhe.nr)?- Lc Crajid Astrolog'UC repondit : 

C'esl seiilenient cn acquerant des merites quo vons 
jnmri'cv, le eonjurer. Alors le. roi eonsiruisit S-J.OOO atupa 
et til des aetes nn'ritoires. Le roi dcnianda au Grand 
Aslroloji'iu* : ' Ja's sijiiies uelastes out-ils disparu?^ Lc 
tiraml Astrolo.u'ue repondit : -C'est eoinnie anparavant. 
I Is n*tmt ]»as dis])aru. Le roi demauda encore au Vene- 
rable Vaeas eomment il.s jionrraient dis])araitrc. Lc Vene- 
rable repondit ; ' \’otrc Majeste s est acquis des merites 
exelnsivement pour elle senlc ; e'est j)nurqiioi ces merites 
soul lexers. Celni (jui exborte tout le mondc a aeqnerir 
»les merites. eebii-la est vraiment ma^nanime ct la .somrae 
de ses nierite.s est lonrde (2). II ]icnt conjurer Ics fleaux 
et ecarter les ealamite.s. - Ayant cntcndn ces paroles, lc 
le roi revi'til des liabits viiljraires el exliorta les habitants 
dn royaiime a lui remettre d<’s anmdnes. II arriva pres 
de la d(Mnenre d‘nne panvresse. ( 'elte femme iravait alors 
(jn'nn imu'ceau d’etolie. de laine pour voiler sa midite. 
Lntendant rinvitation a faire I’anmbne. elle sc rejoiiit dans 
stm cceiir. Alor.s elle enira dan.s sa maison ct, par la 


Inearne. elle tit ])asser la ])ieee d'etoffe de lainc ct la 
donna. Le roi lui dit : Pourqiioi nc pas sortir pour la 
donner! Elle re])ondit : cJe n'avais quc ce morceau 
d’etolfe tie laine pour me eonvrir le corps. jMainteiiant qne 
je I’ai retire j)onr en faire don, je snis iiuc et ne puis 
.«ortir. : Ayant cntendii ccs paroles, lc roi soiipira, (etonne) 
de Cette chose tjui ne s’etait point encore vnc. Eentre 
dans son palais, il prit nn costume et un collier de reine 


(1) Cr. Ciiav.\,nm;s Cinq cents conics ct opotognes, III, p. 35. 

(2) On entend ici .‘;e formiilcr les principcs irime nouvelle etliique 
((iii s’op.inouira dans I’KfoIe du Grand Veliicule : il ne suffit pas de 
fain* sen saliit: il fant soiifrer aiissi au salut dc la multitude. 
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lju il nlln porter l\ eette fenmie et il remit en tiet* a elle- 


mt'nn* et a .se;? saiurs de nraiids villag-e$. Ainsi Vaiimone 
»jn'«die avait faitc ticurit en recompense ct par la suite 
porta ses fruits. 

(1) Jadis le roi Acoka alia (pietcr eu tons lieux atiii 
d'employer I'lc prodnit de la qiiete) a faire raumdne. II 
arriva ])res d’lme paiivrc famillc : les deux epoux converts 
de mauvais habits irrossiers pouvaient a ])cine eaeher leur 
nudite. I Is dirent ; c Lc roi A(;oka a pitie du peuple. 11 
vent nous faire aequerir dcs ineritcs ct nous exhorte a 
suiivenir ensemble aux frais d’une asscmblec. » (2) T-iCs 
•leux epoux pauvres se fireut dcs rcproclics cn cux-meracs : 
' Pour avoir etc avares ct avides dans nos existences 
anterieures, nous sommes maintenant pauvres ct miserables. 
Nous n'avous anjonrd’luii aucun bicn qui nous perraette 
tra<-querir dcs merites. Les deux epoux prirent cctle 
resolution : Xotre corps nous servira de gage. Les .‘udes 
meritoires sont eouteux et diftic.ilcs. i\lais n’y a-t-il pas 
anssi plaisir a donner cc qn’on a gagne?» Les deux 
epoux se rendirent ensemble dans unc famillc riche et 
dirent : • Donnez-nous sept })iec.es d'or; nos deux pcrsinmcs 


servivont de gage. An bout de sept jours, si vous n’etes 
pas rembonrse. nous serous tons deux vos eselaves. r- 
.‘\yant entendu cela. le maitre de maison se rejouit et 
donna sept pieces. La-dessus, les deux ejmux otVrirent 
unssitut (adte soinme an (royal) (juetcur. Lc (ineteur de- 
nianda : D'oii avez-vous tire e.et or (pic vous employez 
en aumonesV : Les deux ('qioux repondirent : ' Pauvres 
<•1 « t.niplrtement dfpourvus de biens et (rargent, nous nous 
ri'j.nii'isions de tronver nn champ d(^ UK'rite. rnais nous 
n avidu*. pas <h- (pad nous aeipit'rir (les nn'rites. Nous avons 
‘■nijountf cotto s(»inme a nn riche maitre de maison ct mnis 


51 i i» i irun»* r^'niiion. tpllf* qiu* 
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avons constitiic eii gage notre corps. Nous nous sommes 
tons (Icux engages a devenir esclaves si. nous laissons 
passer Ic terme (sans restituer). » Le queteur dit : « Em- 
prunter sur gage de cette fagon est une chose extremement 
pcnible. Qu’avez-vous hesoin de doimer.?» Les pauvres 
gens repondirent : «Pour ne I’avoir pas fait dans les 
existences anterieures, nons sommes aujourd’liui dans la 
miscre et nons subissons cet etat de gene et de malbeur. 
Aussi mainteiiant venons-nous de mettre tout notre etfort 
a emprunter sur gage pour faire raumone. Nous soubaitons 
que, par ce moj^en, dans les existences futures, nous ne 
manquions pas d’obtenir ricbesse et bonbeur. » Le roi, 
rentre dans son palais, prit lui-meme ses propres vetc- 
ments, son collier, le cbeval qu’il montait, ainsi qu’un 
vetement et uii collier de reine; il donna (le tout) a ces 
(pauvres) gens et leiir remit en fief de grands villages. 
Quand le roi A^oka eut ainsi exborte (les hommes) a faire 
raumone, les signes nefastes (de sa pbysionomie) dis- 
pa rurent. 

(1) Jadis le roi A^oka voulnt prendre les reliques qne 
le roi Ajatagatru avait prelevees. Le roi AjataQatru les 
avait deposees dans le Gauge et il avait dispose une roue 
armee de grands sabres do fer en sorte que I’eau tour- 
billonnait a I’endroit oil les reliques etaient deposees. 
(Agoka) usa de toute sorte de moyens pour les prendre, 
sans pouvoir y parvenir. Il demanda an bhiksic Fleur-de- 

(1) Un conte analogue se retrouve dans le T’icn-tsoiieyi-cliono-A-yii- 
icang-p'i-yu-lcing (Tripit. ed. TOk. XXIV, 8, p. 65“) et dans le Tsa- 
jy'i-yu-limg (N.anjio n°. 1368 et 1372; Tripit. ed. Tok. XIX, 7, p. 29“). 
Dans le premier de ces ouvrages, il s’agit d’un roi -dragon de I’Ocean 
qni ne sc soumet pas tout d’abord a I’autorite dii roi AQoka. Celui-ci 
fait fondre des statues d’or et oblige le dragon a lui faire des presents 
comine dans Y A-yu-wung-tchoiian (cf. egalement supra p. 194). Dans 
le rccit du Tsa-p'i-yu-lcing, le roi- dragon demenre dans un etang des 
contrees septentrionales. Ainsi la meme legende etait localises dans un 
lac des regions du nord, dans le cours du Gange et dans les pro- 
fondeurs de I’Ocean. 


I 
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Lotus comment il pourrait les obtenir. Le bhikm repoiulit ; 

jetez dans (le fleuve) pliisieurs milliers de- hou (1) dc 
prunes et vous pourrez arreter la roue. » Aiissitot, suivant 
ce couseil, il jeta des primes dans Teau. Comme il essayait 
avec line prune, celle-ci tomba dans le goiitfre forme par 
la maehine. Alors la roue armee de sabres s’arreta ct 
cessa de toumer. Mais im grand roi- dragon gardait (les 
reliques) et il fiit tout* a -fait impossible de les obtenir. 
Le roi demanda : « Comment poiirrai-je les obtenir? Si 
le roi-dragon Temporte par ses merites, il n’y aura pas 
raoyen de les obtenir. » (Le bhikm) repondit : « Comment 
savoir s’il I’emporte par ses merites? Fondez en or (2) 
line statue de ce dragon ainsi qii’iine statue de Votre 
Majeste. Pesez-les avee une balance. La plus lourde (sera 
la statue de celui) qui Temporte par ses merites. » Alors 
on les pesa. La statue dii dragon etait deux fois plus 
lourde. Le roi voyant cela, s’efforqa d’aequerir des merites. 
Quand il eut acquis des merites, il fit dereclief fondre (les 
statues et dereclief on les pesa. La statue du roi et celle 
dll dragon (itaient de poids egaiix. Le roi s’acquit encore 
des merites et dereclief on fondit des statues. On constata 


cn les pesant que la statue du roi 6tait devenuc la plus 
lourde. Le roi sacliant que sa statue etait la plus lourde sc 
niit a la tetc de ses troupes et se rendit au bord du fleiivc, 
Le roi-dragon sc manifesta, apportant en present toute 
.sorte d’objcts precieux. Le roi dit au dragon : «Lc roi 
Ajjitaratru m’a Icgiie les reliques. Jc veiix maiiitenant les 
])rendrc. - Le roi-dragon, sacliant que son prestige et sa 
force etaieiit inf(3rieurs, conduisit alors le roi au lieu oil 
etuient les reliques, ouvrit la porte, prit les reliques ct 
les lui donna. La lampe il liiiile fabriquec par Ic roi 
Ajataeutru etait ]ires(iue epiiisec. Quand les reliques fureiit 
enlovees, la lam]»e .s’eteignit anssitdt. Le roi etonne dc- 


(Ij I.e h'/ii jiyl* est une intsure do oapacito. 
(•J'l C’t'st :i (liro < avec d’e^ales ejuantites il’or . 
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mancla an bhiksu Flenr-de-Lotiis : « Comment le roi Aja- 
■ta<jatrii a-t-il determine la contenance de la lampe a Imile 
pour qu’elle s’eteigme precisemeiit an moment oil j’ai pris 
les reliqnes? -'> Le Venerable repoiidit : «Eii ce temps-la, 
il Y avait de boiis calcnlateiirs. On calcnla quelle qnan- 
tite d’linile il faudrait pour une dnree de cent aniiees, et, 
ail moyen de ce calciil, on fit en sorte que (la lampe put 
briilcr) jnsqii’a ce jonr (1). » 

(1) La couturae de placer dans Ics tombes line lampe qui briilait 
perpetiielleinent s’observe cgalement en Chine des I’antiquite. L’historien 
cliinois Sseii-ma Ts’ien, aprcs avoir ddcrit la tombe soiiterraine dii grand 
cmpcreiir Ts’in Clie-hoiiang, ajoiite : « On fabriqua avec de la graisse 
de jen-i/n (plioqiiej des torches qu’on avait calcule ne poiivoir s’eteindre 
de longtemps » (En. Ciiavaxnks, Lcs mcmoircs historigucs dc Sc-ma Ts’icn, 
II, p. 195). Dans I’lnde, I’liabitiide d’lionorer les reliqiies avec des lampes 
remplies d’huile parfuinec ne parait pas tres anciennc (cf. SaddJiarma- 
pumjarTlca, XVI, v. 42''. 

Pour les lampes des tombcaiix, cf. Havket, Stele cJirctienne, II, 
p. 79, n. 3 ; pour celles des tombeaux imperiaux des Ming, cf. Bocillakd, 
dans B.K.F.E.-O., XX, III, 92 cl 93 ; un Fran^'ais, qui a vu la sepulture 
qu’on preparait pour rempereur Kouang-siu, a rapporte a M. P. Pelliot 
quo la c lampe perpetuellc » y devait etre alimentec par un appareil 
asscz complique de vases commiiniquants. 
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Addenda et Corrigenda. 


r. 4, 1. », lire : ont. 

P. G, 1. 20, lire : Buddha. 

P. 10, 1. 15, lire : Guniulhya, 

P. 16, 1. 15, lire : couticinicnt, 

P. 20, note 1, 1. 8 et 9, lire : Et e’est ec qiPon nppelle'. . . 

P. 21, 1, 22, lire : inahallaJca, 

1\ n, J. 25, lire ; < Faiiiqiieiir <}es defenses > (^^i^ajaia?), 

P, 24, 1, 24, lire : Siitra de la Recension de Kaijyapa 

^ ^ lo S ““ 

P. 2G, 1. 4, lire : Malia-prajna-parainita-s'astra {Ta-tche-lou-huen), 
P. 26, 28 et 37, an lieu de la forme palie SirL-^a, lire : Cirl.sa. 
P. 32, 1. 31, lire ; Unc. 

P. 44, 1. 21 et p. 45, 1. 20, lire : patriarcat. 

P. 45, 1. 22, lire : deja. 

P. 47, 1. IG, lire : Anandn. 

P, 48, 1. 4, p. 49, 1. 2G et p. 50, 1, 1, lire : yuan, 

P. GO, 1. 18, lire : (jramanera. 

P. Gl, 1. 2, lire : A(;olva et cr>t6. 

P. G4, 1. 24, lire : stupa, 

P. GC, 1. 18, lire : cote. 

P. 69, 1. 14, lire : C. V. XL 
P. 69, 1. 23, lire : aussitot. 

P. 71, 1. 17, lire : Mahaparinibbaiia. 

P. 72, 1. 5, lire : magadhl. 

P. 72, 1. 24, lire : de PIntroduction. 

P. 72, 1. 29, lire : Sanchi. 

P. 74, 1. 3, lire : tard, 

P. SO, I. S, lire Bhesajya, 

P. SO, n. 1, 1. 6, lire : Pindola* 

P. 84, 1. 14, lire : Aqohasut. 

P. 90, 1. 2G, lire : ans. 

P. 90, 1. 36, lire : Damstra- 
P. 91, 1. 9, lire : zMe. 

P. 93, L 30, ajoiiter : Cf. DivyCtu, p. 434, 

P. 93, 1. 36, lire : Malavikdgmmiira, 

P. 94, n. 1, lire : J. B. O. R. S. 

P. 95, 1. 13, lire : Kliandliaka. 

P. 101, 1. 8, lire : Canavasa. 

P. 107, 1. 15, lire : converti. 

P. 112, 1. 27, lire : Jcunala, 

P. 115, 1. 15, lire : qvumanera. 
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P. 118, 1. 14, lire : Upagupta. 

P. 130, 1. 4, lire : Devaduta* 

P. 135, 1. 8, lire : se rattache. 

P. 136, 1.31, lire : nombres. 

P. 136, n. 1, 1. 3, lire : 550. 

P. 148, 1, 17, lire : pens^e. 

P, 148, 1. 29, lire : manas. 

P. 162, 1. 16, lire ; T'an, 

P. 174, n. 1, lire : Yajrncchediku, 

P. 193, 1, 3, lire : DipavainBa, 

P. 200, 1. 36, lire : andgaviin. 

P, 225, n. 1, ajouter : Burnouf, Introd^ictioiXy p. 146 — 148 et 358—374; a-kan^ 
chap. XXIU Tripit., 6d. Tok. XIII, 3, p. 31^ et sulv.). 

P, 225, n. 4. A propos de vak>sgati ca, je nc puis adopter la these soutenue par 
Fleet, dans J. H, A. S. 1906, p. 893. 

P. 228, 1. 14. Le notn d’A^.oka est transcrit en chinois 1^ ^ # ce qui 
suggfere un original ^A<joga. 

P. 228, n. 3. Dans Tsa a-/ian, le Buddha dit a Ananda de prendre dans le'hol 
et de jeter sur le sol la terre donn4e par Penfant. II faut qu’elle soit 
foulde par les pieds du Tatliagata. 

P. 229, 1. 15. Sin^che~mo suggfere nn original ^Suglma ou *Suk§ma. 

P. 232, 1. 27, lire : de bon augure. 

P. 233, 1.2, E*ia-cha suggere un original Kha§a plutot que Kha 9 a. 

P. 233, 1, 14. Le nom du frSre alnd d’A^oka est transcrit Sou-che-mo 
Ce qui suggere un original '^Suslma. 

P. 234, 1. 32. Of. Divyav. p. 373, 1. 15. II faut lire ; yaniramayo hasli sthapiiab 
Aqokasya ca prathnd* Parihhdrp, khamayitva . . . Pour avoir hi pivdirndni, 
les dditeurs du Divyav. ont compris que la fosse d'tait creus5o en forme 
d’A^oka (edit, Cowell et Neil, p. 708). 

P. 236, 1. 30, lire : pourquoi. ^ 

P. 237, 1. 4, La transcription chinoise de Kukkutarama '‘cste 

• inexpliqude phonetiquement. 

P. 241. L’histoire de Girika a de grandes analogies avec un conte etudid par 
Cosquin : < Dans la forme primitive (du rdcit), la forme indienne, le hdros 
devait, selon toute probabilitd, pdrir dans une chaudierc bouillante; muis 
ici ot la il est sauvd et celui qui voulait sa mort pdrit lui-mOmc dans 
cettc meme chaudidre » (Cosquin, EUides FoJkloinqttes, p. 398). 

P, 244. Dans Tm a-lian^ p. 34^, coL 19, le slhavtra dit a a roi ; « Dans quiny.e 
jours, il y aura une eclipse de lune. Faites driger dans ce Jambudvipa 
dcs Mujya du Buddha. > 

P.245, 1. 13., jr;cn-Po-w)c« suppose un original *6andbavatl, tandis que p. 246, 
1. 1, Gandhara est transcrit j5r7e/i-^'o-/o 

I*. 254, 1. 8. TcldiUni 1^ ^ transcrit Chaurjaka (cf. P, Pf.luot, Jonrn. As. 

1914, If, p. 407 ct Tonng Pao 1918—1919 p. 340). 

P. 25S, 1. 26. Pour la Idgcudc de Vakkula, cf. Fon^fa-Uang-yin-yuan-king^ Tripit* 
ed. Tok. XXIV, 9, p. OO'*. 

P. 260, 1. 2. Pour celte comparaison, cf. Citavaxxes, Cinq Cents Contes^ I, XIV. 
I*. 261, 1. 16. Dans Tsa a^han. Tarbre ddpdrit parco que la rcine Parrosc avee 
ih* lait cliaud. Plu< tard, ou r.'irro«<e Uvect du lait froid ct il reverdit, 
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1\ 1. 1. I'lnilol.T 05! .Moc<>»»i>a;r«o Av phjsJcnrs nalliors /le myriadcs d’Arh/it. 

1Mii 5 lohu !»• *200} 5n. Fuitc u'ost |ihi5 <iuc Av GO.OOO pcri^oinic.s. 

\\ *205, 1. 1\, II faut pout*0lvc supprimrr ct lire ! mu* lo siege clu rtihaviva, 

V, 20r>, I. 0, La p'mi!loxi^»n :i In Ac^ IIou os! la g(^>nuncxion du gcnoii droit, 
r. ‘200, 1. ir». Le unin de Kfulhaguptn trnnscrit on cliinoifi : Lo*t'i-Inu-to 
^ *1'” #'«gg'‘‘rc un original '^-I^ailhiguptn, 

207. 1.21. 11 s‘ngil AvA vonix quo Ic pn'sident fonne pour Ic (Irmapait lors 
iVnn r»’pa«i donnO .nnx roligioux. 

1\ 207, 1, 20. Lc n r«r/n7» hndAhvd ol lo.q ^dileurs du Dtvptiv, ont indiqu6 

U VIndr\ Ir ,-onv do ^ plntfonn > d’nprOs In trnduetion do llnrnouf. Alaii? 
oollo-id no p.ar.iil pns oxaclo. 1! s'ngissait dVd.'ihlir nnc <*cl0l«ro^ tin 
* I'.M^^in • <|ni rotint lo liquide verso an jded do rarhro. Cost bion ce qu’a 
ooinjni*= lo trndnrlo\jr olnnni»; : osl ** ce qui Hinitc, arrOtc quelquc 

cboM' ►, (’f. ^hr. Avdin, n/niv^/o, ot pali iilnvuM:a7}}, 
r. 2GS, L 0. Lo nit>l otiinoi*; « galelto > procisc la valcur dii skr. khiidtfakd. 

1* 270. 1, 1. 1,0 rnincirre Siu a doux pvononciutions. II cst probable qu'il fant 
•-n|q^o.*.or ioj la ]>rouoni>iati(n) :i ancienne iriillurale iiualo : ♦iSiik. Cf. ci- 
dr«*«*‘ : Sirc>u~ktn*(oiflo]i (Sug.^tra?) p. 21S. 
r.27L 1. 22— 2.'l. ropond ;i rnnuU rniflnro royaler el 


i\ pnffrt t bandoau r*iy:il s . 

1\ 27s. 1. 12. La di'-fanor do *10 // ••qnivant :i nn ijojana, 

r. 271*, L G. An Hru do : Lour .avoir pns^o la nuit ici, lire : A cause dc ines 
artr** .Milorioiir* ; litt<*»rnl, : par suite do uios causes anciennes 
1 *. 220, I 'jt. I^'oxprrvsjun signilio jromTalciuont < sc vantcr C'cst 

poiit‘«'ltc tiuo f.ntilo pour g ?£• 

1*. 21*t». n. 1. O'*! Ic fruit di* rniiin5i/;o (luyrobolan embhe). Sur Ics 

cinq o<pi'oov do inyrolndan-c, cf. C'icuisic»rnM: lu: r.A Cosm, drogues el 
t.irMiVnranif'* 7»i nnt»»rn? our ludc.*, Lyon, IGIU, p. Go, 

1*. 220, 1. 7. II fnul pouIm'Iio roniproudro ; Moii iinpuissnuco pent sc comparer 
n r«d:i (o-a-d, :i iin .‘vrbro dc'^oclu')- 

1* 1. 21, lin‘ : Ar no dcinnnde pas la dignity? dcs saints rois Cakravai*lin, 

d*liidr.n on do UrabnuL iii la folioilo des lininmcs ou dcs (?cu«. 


l>. aio. 1. :in— 31, Hro : les sept lois. 

I*, 323, I. 8, lire : yrattidhijriuua, 

1\ 320, 1. 23 — 21 el 310, 1. 0, lire : Tr.ayastriiiu;a. 

P. 3 U>, 1. 11, lire : aux Li-tch'd, 

1*, 312, 1. 25, lire : ftt'ahmacCndiu 

P, 315, L 28. Lc nom du c^lebro luouast^rc cst transcrit cette fois N(tdo'‘podidch*a, 
Cf. ei-dessns p, 300. 

1\ 340, n. 1, 1.4, lire ; hhavnlt. 

P. 352, 1. 18, Hro : Trayastriqu;a. 

P, 358, 1. 23, lire : nbtinsscs. 

P. nCO, 1. 2. 11 faul pout-Cilre compvondvc : jo resscmblorais a [la pousse] dc 
lVra»f/« qni nait [bors cl'attciiito] sur Parbre et qui,* uiio fois morte, est 
piotindc . . , 

l\ 3C4, n. 1, lire ; cbnnvro. 

P. 307, 1. 15, lire : un hhUc^ii, 

PUZYI.rsKl. b» lb" rKiuprn'nr A\‘oVj{x, 
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p. 190. j 

contc5, ]*. VII, lSr>-2I3, I 
410-27. j 

convorfioii 1 

— - d*Ai;oJ<a» p. 193, i 

— do Vrlir^pt.'i, p. I9G. j 
convor.sii>ns d'Uj»ai:«]»la, « 

p. 213. 

c>»5iiu*l(>j:ic inar.doonno, 
p. 145-Sri. 
cour.aiitf:, p. 412. 
ct»iJr!i.«-nne. p. 349 et s»iv. 
crov.nncfs 

— oyoli.ntolojriipics, p. 141, 
14 «n 172, 17;\ 179, 422. 

— p, j7], 

ciillc 

— d\\nanda, p. 24, Jl'i. I 

do M.niirovn, p. 203. ! 

— do« rcliipiOF, p. 352. » 

d.Tto do ]’A<;ol{ilvadn»a, ' 
p.7, 17, 47, 9.3, 434. i 
dolivr.niicc, j*. 21. ! 

doniors, p. XIV. ^ 

dowx i 

— casindotormino^,p.32r>. ! 
?ortci« do don, p. 209. - 

— .mirlcs d'lioinincs *jni 

doniprront Ic Ilntldha, | 
p.33C. ' 

dialccto inn;;::idhicn, p. 11, \ 
12,15,90.' j 

di-cipHuo, p. 20, 27, 33, ' 
dix I 


dov.tcviY du Tripiiaka, 
p. 183. 
doctrizic 

— do riniporsonnalitu,. 
p, 37G. 

— dll corp!?, J), 376. 

— dn inoi, p. 375. 

don do la nioitid d\liua- 
l.nUa, p. 59, 60, 1G2. 
doii;;c causes, p. 371. 
dualisxno innzddcn, p. 155. 

can dtaiide, p. 3SI. 
o;iux soutorraincs, p. 142, 
145. 

eclipse do liino, p. 432. 
ocole ! 

— cachcinirionnc, p.VIlI, i 
IS, lOS, 118, 191, 195, i 

20.3, 205-06, 212. J 

— do Kau^ainbl. p, 68, ! 

7.3, S9, 96, 118, 127, j 

130. 171. . ! 

— do Mathur.^, p.YllI, IS, 1 
62, GG, 118, 130, 151, 
179. 1S4, 3GS. 

— dll Grand Vdluciilc, 
p. 423. 

— magadhienne, p. 130. 

— Sarvastivadin, p. 171, 

1 97-98, 202. 

— do sculpture do 
Mathura, p. IS. 

dcolcs j 

— du Nord, p. 45. ! 

du Sud, p. 45. j 

— re^ionales, p. 1. 1 

Ecriturcs mazddciiues, , 

p. 176. j 

L-Sliso 


— huiiiiG.^ actions, p. 207. 

— diosos e.xcellcntc.s, 
p. 400. 

— enfers j^lacos (voir 
onfor), p. 136. 

dix-huit 

— inar4|ucs do la laidcur, 
p. 28S. 

— t rnnsforinatioiis, p. 340, 
342, 369, 398. 


— c.adiemtrieiinc, p.5, 327. 

— do mt, p. 1,52-3,95. 

— do rOuest, p. 1, 12, 50, 

53, Gl, 105. ! 

— do Mathura, p. 162. 

— dll Magadha, p. 151. ’ 
Elboitrz, p. 143,' 145. 
eldiuouts, p. 413. 
elephant mecanique, 

p. 234. 


onfor 

— a quatre portes, p.l32. 

— avestiquo, p. 141-44. 

— brulant, p, 78, 135, 
139, 142-43, 146. 

— bouddliiquo, p. 130, 
139, 142, 145. 

— do la Gordo noire, p. 78. 

— dcs o.Kcrcments, p.l26. 

— du ]Jg*-Veda, p. 141. 

— fouriiaise, p. 137. 

— glace, p. 135, 137-38, 
142, 146. 

— indion, p. 152. 

— inazdeen, p. 146, 153. 

— prison, p. 137, 141. 
onfers sGCondaires, p. 132, 

136-37. 

eiitrovuc 

— avecUpagupta, p.54-5, 
58-9, 63, 65. 

— do Pindola et d'A^oka, 
p. 76, 264. 

cschatologie 

— avestique, p. 177. 

— bouddliiquo, p. 178-79, 
181. 

ctofTo 

— do laino, p. 423. 

— do coton peinte, p. 360. 
oxjdication dcs c?/iaj- 2 aa, 

p. 33. 
extasc 

— do la Destruction, 
p. 303. 

— cEclat du Feu», p.374. 

— du monde profane, 
p. 390, 396, 


feu souterrain, p. 138, 141, 
143-44, 146, 151. 
fiche (jetee dans une 
fosse), p. 308, 362-63, 
371, 374, 376-84, 386- 
89, 391-93, 395-98. 
iilles celestes, p. 354. 
dacon do bain, p. 413. 
folklore maritime, p. 104- 
05. 

Foret sombre, p. 3, 5, 263. 
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frere 

— aiiie d’A^oka, p. 233. 

— cadet d’Acjoka, p. 54, 
57, 59, 99, 111, 113, 
115, 270. 

fromage, p. 381. 
furoncles, p. 385. 

Gange, i>. 9, 10, 12, 15, 
16, 94, 96, 104, 117, 
128, 145-47, 167, 182, 
189, 194, 338, 425. 
Gntba de I’Avesta, p. 140- 
41, 176. 

Gengis khan, p. 434. 
genuflexion, p. 265, 433. 
glu des Hou (salle de la), 
p. 241, 293. 
gong, p. 314, 373. 
graisse de plioque, p. 427. 
grands Auditeurs, p. 65. 
Grand Vehicule, p. 171, 
203, 259. 

Grecs, p. 162. 
Grenier-a-riz, p. 3. . 

— (ville du), p. 306-07. 
Grotte du Pippala, p. 319, 

332. 

guerison de la cecite, 
p. 107. 

histoire 

— de Kunala, p. 59. 

— du premier concile, 
p. VIII. 

— Secrete des Mongols, 
p. 434. 

huile, p. 381-82. 
huit 

— calamites, p. 273, 375, 
412. 

— onfers brulauts, p. 134, 
136-38. 

— portions de la Voie 
sainte, p. 323, 351, 412. 

idees apocalyptiques, 
p. 177, 179. 

images du Buddha, p. 114 . 
278, 359. 


impermanence, p. 273, 
297, 321, 360. 

— des yeux, p. 282, 288. 
impurete de la nourrituro, 

p. 380. 

Inde 

— centrale, p, XIII. 

— del’Est,p.51,53,117. 

— du Nord, p. 197. 

— de I’Ouest, p. 16, 17, 
65, 117. 

— du Sud, p. 378-80, 382. 

— orientale, p. 400. 
Indus, p. 3, 6, 9, 10, 18, 

106, 145, 161, 167. 
influences 

— iraniennes, p, 14, 15, 
145, 158, 179. 

— locales, p. 8. 

— mazdeennes, p. 158. 

— occidentales, p. 144, 
147, 149. 

inscriptions d'A^oka, 
p.l99. ■ 

institution des noniies, 
p. 173, 325. 
intemperance, p. 77. 

Iran, p. 143, 179. 

joyaux 

— «conforrae*desir.» (voir 
sk. cintumaiii), p. 410, 
421. 

— (lie des), p. 103-04. 

— (inontagne des), p.l04. 

— (Trois), p. 249, 251, 
273, 277, 414. 

Journ. Bihar and Orissa 
Res. Society, p. 94. 
Jupiter, p. 301. 

Kandjour, p. 198. 
Kouchans, p. 101, 106, 
164, 166, 204. 

lait, p. 381. 

— fermente, p. 381-82, 
400, 422. 

— chaud, p. 433. 

— froid, p. 433. 


lampe 

— a huile, p. 426-27, 

— perpetuelle, p. 427. 
langue, p. 11, 12. 
lanterne (odrando de), 

p. 374. 

legendes, p. VII. 
legende, 

— de Maitreya, p. 180. 

— de Piijdola> p- 68. 
lion 

— (rugissement du), 
p. 264, 302, 408. 

— ' (siege du), p, 317. 
lion des Q^lkya, p. 405, 407. 
litterature 

— orale, p. 11. 

— pehlvio, p. 147, 177, 
180. 

— reliffieuse mazdoenne, 
p. 150. 

Livre d’Arda Vlraf. p. 150. 
Loi 

— des Auditeurs, p. 214. 

— du Grand Vehicule, 
p. 214. 

— (cor bellies de la), p. 27, 
33. 

— (destruction de la), 
p. 56, 162 et suiv., 173 
et suiv., 181, 204, 400, 
404. 

Lois de Manu (voir sk. 
Manavadhanna (^iistra). 

maison de laqiie, p. 241. 
maitre-potier, p. 6, 7. 
inarchands, p. 9. 
Mazdeens, p. 177, 181. 
Mazdeisme, p. 155. 
meditation 

(objets de), p. 57. 

— sur le corps, p. 57. 

Menandre, p. 91, 144, 

166-67, 

menues defenses, p. 323, 
325-26. 

Messie, p, 178-79, 181. 
millenaire (croyance au), 
p. 173 ot suiv. 
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mondo du desir, p. 317. 
Montaguos Noigeiises, 
p. 282, 293, 339. 

Monts 

— dos Parfums, p, 263, 
266, 342, 403, 406. 

— M«*ilaya, p. 355. 

Nanaghat, p. 146. 

Nankin, p, XII. 

Nasik, p. 72. 

Nepal, p. 10, 96, 104. 
nombro mystique, p. 434. 
non-etre, p. 274. 
Nord-Ouest, p.VIII, 2, 4-7, 
10, 14, 72, 90,106,109, 
118, 147, 151, 16U62, 
263. 

ocean, p. 371. 

— du Slid, p. 303. 
oigiton, p. 285. 

Quest, p. 16, 17, 05, 117. 
Oxus, p. 9, 146, 
pali, p.V, 89-90. 

— (origiuo du), p. 72. 
Paon (famille du), p. 304. 
paradis d'Amitabha, 

p. 203. 
pare 

— de la terre d’or, p. 231. 

— dos Bambous (voir: 
bois des Bambous). 

— des cerfs (voir; bois 
du vieiix Bsi.). 

partlies, p. 14, 15, 162-63, 
182. 

patriarches, p.YII, 14, 45, 
53-4, 67, 112, 167, 171, 
300. 

— (listes de), p. 61, 63, 
118. 

— (fonction des), p. 202. 

— (vies des), p.A^III, 308. 
Pechawer, p. 14. 

Pendjab, p. 182-83. 
pdriode 

— cachemirienne, p. 17, 
23, 48, 53, 102,107, 109, 
130, 135, 138, 146, 151, 


174, 180, 190-91, 193, 
197-98,203-04, 208,213, 
263. 

— de Kaiujnmbi et de 
Mathurn, p. 96, 118, 128, 
137-38, 156, 200-01. 

— de Mathura, p. 15, 174, 
179, 191. 

— raagadhienue,p. 95,99, 
. 118,. 130-31, 137, 191, 

199-200. 

Petit Vehicule, p. 203-04. 
piece d’or, p. 420. 
pierre 

— emportee dans les airs, 
p. 81-4. 

— sonore, p. 314, 408. 

— (theme dela), p.83,85. 
pluie 

— (obtention de la), 
p. 396. 

— d’ambroisie, p. 404, 

— de maticres precieuses, 
p. 354. 

— de sang, p. 401, 
Plutarque, p. 177. 
poivre, p. 285. 
pouvoirs surnaturels (voir 

sk. Pindola), p. 81, 83, 
257-58. 

prieur, p. 373-74. 
prison 

agreable, p. 131, 152-53, 
155-56, 237-38, 241. 

— infernale, p. 55, 59, 60, 
112-13, 115, 127, 130, 
134, 193. 

primaute (listes de), p. 208. 
propheties, p. 6, 166, 171, 
174. 

— (sur la duree de la 
Loi), p. 180 et suiv., 
195, 4... 

ProtecteursdelaLoi,p.88, 
167-68, 170, 172, 205. 

— (quatre Arhat), p. 168. 
Protecteurs de I’Eglise 

uiiiverselle, p. 87. 
prunes, p. 426. 


quatre 

— choses indispensables, 

p. 218. 

— classes de fidMes, 
p. 207-08, 317, 398. 

— degres de religieux, 
p. 205. 

— difficultes de pratiquer 
la Voie, p. 323. 

— efforts corrects, p.322. 

— elements, p. 145, 371. 

— facilites de pratiquer 
la Voie, p. 323. 

— lieux saints, p. 24. 

— peches capitaux, p. 326. 

— places depensee,p, 322. 

— quar tiers de inagie, 
p. 323-24. 

— rois celestes, p,168 et 
suiv. 

— verites, p. 210, 351. 
recensions 

(variete des), p. 9, 17. 

— de I’Acjokav., p. XI. 
reception de Pin^ola, p. 60, 

88, 213. 

recueil de sUtra sur les 
six Pliramita, p. 286. 
regionalisme, p. 9. 
region 

— occidentale, p. 11. 

— orientale, p. 11, 377, 
401. 

— septentrionale, p, 6, 7, 
175, 182, 327, 370, 425. 

religieux-fantoine, p. 393. 
religion universelle, p. 16, 

18, 204. 

reliques du biiddha, p.l02- 
103, 194, 228, 241-43, 
250, 329, 425-27. 
reves, p. 287, 333, 338. 
roi 

— a la roue de fer, p, 218- 

19. 

— de la Loi correcte, 
p. 244. 

— de Tenfer, p. 216. 

— des dieur, p. 166. 
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roi 

— dragon, p. 6, 7, ‘255, , 
257, 308, 340, 425-2G. 

rouo, ji. 425-26, 
rmito, j». 10. 
royaumc 

— clcs Dicux, p. 139-40. 

— de? Pores. }>. 139-40. 

— du Lion, p. 410. 

sabres de fer, p. 425-26. 
safr.an (Bomences do), 
p. 342. 

saint, p.21. 22, 200, 203. 

— local, p. 172. 

.Sancbi, p, 10, 72, 92, 95, 

96, 110-11. 
sang 

— djins la main, p. 401, 
434, (cf. Gengis khan). 

(]»luio do), p. 401. 
sanskrit,p.V-VI,9, 12, 13, 
15, 89. 

santal, p. 333, 342. 

— (bol do), p. 80 ot suiv. 
Scythes, ]>. 162. 

Section dcs Iloincdcs, ^ 
p. 77, 80. 

Seigneur dcs bauifs (voir 
sk. Gavampatx). 

.sojours, p. 413. 
sept 

— (demon :i sept letes), 
p. 384. 

— suhstancos ]>reciouscs, 
p. 294.95,' 311. 

six 

— livres maitroyons, 

p. 168. 

— penetrations, y, 335. 

— peches d’Aiianda (voir 
Ananda), p. 325, 

— Fen«, p. 273. 
.‘'OUinis'^ion 

— do.s nfiga, p. 101-03, 
152, 195. 

— du hn*uf. ji, 246, 

-*ourco® 

- im'ridionali's, p. .18. 
^ept••ntri^n:llcs, p, 40, 


statue 

— do Krakucchanda, 
p. 295. 

— d’or, p. 194, 426. 

— du Buddha, p. 101, 
103, 361. 

stupa 

— d’Ananda, p. 64. 

— do I’arbro do Bodhi, 
p. 254, 260, 410, 

— des Auditeiirs, p. 296. 

— du lieu oulo Buddha 
fit tournor la rouo de la 
Loi, p.261, 410. 

— du liou ou naquit le 
Buddha, p. 260, 410. 

— du nirvana, p. 261, 410. 

Sud-Ouest, p. 118, 139. 

supplice 

— de Samudra, p. 239, 

— des cinq liens, p. 121, 
160. 

— des gourmands, p. 122- 
124, 126, 130-31, 237. 

Sutra 

— do la collection nume- 
riquo, p, 208. 

— do la recension de 
Ka^yapa, p. 19, 24-26, 
35 et suiv., 173. 

j — do la roue de la Loi, 
p. 27, 30. 

— de rinsense et duSago, 

p. 122. 

— do Maitroya devenant 
buddha, p. 178-79. 

— do Pindola, p. 212. 

— de Crigiipta, p. 209. 

— des cinq messagors 
divins, j). 122, 237, 

— des (piatro enfers, 

p. 132-35, 137, 142, 144, 
150-51, 159. 

— des quatro veritds, 
p. 196. 

— du parinirvHna de la 
mere duBuddha(Nanjio 
651), p. 173. 

" inaitrcyon, p. 171-72. 

— prononce par lo 
Buddha avant d’entror 


dans lo nirvana, sur la 
durce do la Loi (Nanjio 
123), p. 173. 
sutristes, p. 96. 

Tarim, p. 146. 

Taxile, p. 14, 106-07, 182. 
terro 

— (auinone d’uno poignoo 
do), p. 297. 

— (don do la), p. 54, 59. 

— grasse, p. 422. 

tete de mort, p. 55-6, 109, 
419, 

textes gathiques, p. 150. 
Theopompe, p. 177. 
Tokharestan, p. 101. 
torches, p. 427. 
transmigration 

— (loi de la), p. 336. 

— (theories sur la), p.l28, 
149, 161. 

Trait4 

de la naissance dans 
le ciel, p. 196, 198, 203, 
206, 210, 363, 412. 

— des aumOnes, p. 196, 
198, 203, 206, 210, 353, 
412. 

— des defenses, p. 196, 
198, 203, 206, 210, 353, 
412. 

— du nirvuiia, p. 197. 
treize observances, p. 326. 
trente sept lois do la pen- 

see de Bpdhi, p. 310. 
Triades, p. 129, 148, 150, 
151, 207. 
trois 

— calamitcs, p. 412. 

— cboses vonerables, 

p. 2181 

— conditions mauvaisos, 
p. 375, 378, 385, 388. 

— etres qu’il ne faut pas 
mdprisor, p. 187, 414. 

— phases de I'histoiro do 
lalitteraturo biiddhiquo 
p. 17. 

— qualites du sage, 
p. 129, 147. 
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trois 

— refuges, p. 210-11. 

— sciences, p. 335. 

— sortos do bonnes in- 
tentions, p. 330. 

— traites do Tonseigne- 
nient des laics, p. 213. 

— vices de Tinsense, 
p. 129, 147. 

Trois Corbeilles, p. 214, 
215, 314, 327, 335, 3G5, 
3G6. 

— (Maitre des), p. 404, 
407, 409. 

trompotte chrdtienne du 
Jugomont dernier, 
p. 179. 

Turcs, p. 175. 

type dll Bodhisattva, 
p. 203. 

ulcores, p. 385. 

— traitoment des, p. 388 
421. 


vases de bon augure, 
p. 232, 

Vedas, p. 11,12, 140, 148, 

vieilLard decrepit, p. 336. 

Vinaya 

— du Cachemire, p. YIII- 
IX, 214. 

— de Mathura, p. YIII- 
IX, 214. 

— des Dharmagupta, 
p. 24, 83-5, 211. 

— des Mahasaipghika, 
p. 46, '49. 

— des Mahi^asaka, p. 24, 
80, 82, 85, 210-11. 

— des Mnla-Sarvastiva- 

I din, p. 2-7, 14, 15, 19, 
' 23, 35 et suiv., 47-53, 

62, G8, 69, 77, 80, 83, 
86, 89, 105, 135, 169- 
171, 173-74, 306, 328, 
363. 

; — des Sarvastivndin, 
p. 83, 86, 89, 211. 


Yinaya 

— des Sthavira, p. 83, 84, 
89, 211. 

Vinayistes, p. 204. 

voies, p. 10. 

— commerciales, p. 9. 

voix de Brahma, p. 265. 

vo3\'ige du Buddha 

— a Mathura, p. 56. 

— dans le Nord-Ouest de 
ITnde, p. YII, 4-6, 306. 

— dans ITnde du Nord, 
p. 311, 

— dans rOuest, p. 13, 23, 
64, 118. 

vues 

— pcarfaites, p. 316. 

— perverses, p, 297, 302 
313, 415, 418. 

— pures, p. 343. 

Zoroastre, p. 140, 141. 
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Akanistha, p. 265. 
Agnimitra, p. 94-96. 
Agnidatta, p. 402, 434, 
Ajata^atru, p. 46, 169, 
188-89,194,210-11,229, 
242,318, 331-34,337-38, 
340, 421-22, 425-26. 
Ajilata Kaundinya, p. 321. 
Atharva veda, p. 125. 
Anavatapta, p. 78, 263. 
anagamin, p. 200, 264, 
352, 372, 386, 389-91, 
397. 

Anathapiii^ada, p. 84. 
Anlithaplndika, p. 73, 189, 
296. 

anitya sainskara, p. 333. 
Aniruddha, p. 360. 
anuttara, p. 361. 

Anuttara- samy ak -saip - 
buddha, p. 255. 
anumodana, p. 227. 
Anuruddha, p. 26-7, 200, 
208-09, 211, 314. 
Andhra, p. 94, 127. 
Aparantaka, p. 51, 101. 
Apalala, p. 3, 6-7, 245-46, 

308. 

Apagupta, p. 347. 
apsara, p. 354. 
abhaya, p. 241. 
abhijua, p. 28, 200, 318, 
339, 396. 

abhidharma, p. 368, 393. 
Abhidharma pitaka, p. 20, 
27, 100, 327. 
Abhidharmamrta-cjastra, 
p. 197. 

Abhira, p. 285. 
arana, p. 323. 
aranya, p. 218, 246-47, 

309, 337, 345-46, 353, 


364, 367, 370, 373, 375- 
78, 384, 393, 395. 
artha, p. 28, 33. 
arhat, p. 15, 21-2, 26, 66, 
69, 70, 78, 167, 183-84, 
192, 194, 196-97, 200- 
201, 203-07, 213, 222, 
229, 259, 263, 268, 276, 
280, 303, 308, 314, 316- 
18, 321, 327, 339, 341, 
393, 368, 360, 362, 364, 
366, 368, 372, 386, 390, 
393,395-97,406-07,409. 
arhat-bbiksu, p. 385, 388. 
arliati-bhiksunT, p. 371. 
alaksaiiakn, p. 8, 393. 
alarpkara, p. 12, 190. 
alavala, p. 433. 

Avadana, p. IX, 214. 
avadana, p. 54-5, 99. 
AvadSna-Kalpalata, 
p. 100-01,103, 105, 190. 
AvadHna-Qataka, p. XV, 
135, 187-91, 306. 
Avanti, p. 16, 68. 
avidya, p. 357. 

Avici p. 138. 

A(joka, p.XV,8, 13,23,45, 
54-6, 68, 65-6, 76-7, 8S, 
91, 93, 96, 104 et suiv., 
131, 136, 146, 152 et 
suiv., 163, 174, 186-89, 
192-94, 198, 215, 228, 
230 et suiv,, 240, 260, 
265, 269, 273, 284, 294, 
296, 299, 300, 397, 410- 
414, 418, 420-25. 
acjoka, p, 235, 299. 
A<jokadamanavadana, 
p. XIV. 

Aijokanrpati-paipQuprada- 
navadana, p. XIV. 


Aiyoka-raja-avadana, p.60. 

A^oka-raja-sntra, p. 66-7, 
77, 85-90, 92, 95-6, 98, 
100 et suiv., 110, 119, 
126, 172, 176. 
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